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INTRODUCCION*

Las diversas civilizaciones que conformaron la Mesopotamia preclsi-
ca nos han dejado un inmenso legado de textos escritos sobre tablillas
de barro en escritura cuneiforme y en varias lenguas, fundamentalmen-
te en sumerio y en acadio. La gran mayoria de estos textos son de ca-
ricter econémico y administrativo: recibos, contratos, listas, herencias,
adopciones, cartas, etc. A pesar de todo, una pequefia parte de esta do-
cumentacién corresponde a lo que los investigadores modernos llaman
«textos literarios», Este género estad formado por un niimero relativa-
mente reducido de obras escriras, tanto en sumerio como en acadio, que
fueron conformando la tradicién literaria de los escribas a lo largo de
tres mil afios de historia. Esta larga tradicién, iniciada durante el tercer
milenio!, fue evolucionando a lo largo de los siglos, reuniendo diferen-
tes géneros literarios, perfilando y definiendo los temas y las composi-
ciones que conformaron el canon de la literatura sumeria y acadia. Este
canon estaba compuesto por piezas literarias que podriamos clasificar
bajo diversos géneros: textos sapienciales, himnos, lamentaciones, épi-
ca, mitos, textos histdricos, etcétera.

Dentro de la literatura acadia en particular hay diversas composi-
ciones literarias —que podriamos clasificar dentro del género de los mi-
tos y la épica— que destacan por encima del resto de las composicio-
nes que han sobrevivido hasta nuestros dias. El Poema de Gilgamesh,
el mito de El Supersabio (Atrahasis) y el Poema babilénico de la Crea-

* Queremos agradecer a los profesores Joaquin Sanmartin y Francisco del Rio
sus criticas y sugerencias a la hora de leer el manuscrito, y también a la doctora Cornelia
Wunsch, con quien iniciamos la traduccién de este texto.

Sobre la transcripcién de los términos acadios y sumerios, ver el apartado correspon-
diente, al final de esta Introduccién.

1. Todas las fechas y periodos histéricos que citaremos en este libro son anteriores
ala era cristiana. Las fechas posteriores al nacimiento de Cristo quedarin explicitamente
especificadas.




ENOMA ELIS Y OTROS RELATOS BABILONICOS DE LA CREACION

cion (Eniima elis) serian las tres piezas mds destacadas de la literatura
mitico-épica acadia.

Existen diversos relatos de temética cosmogénica dentro del cor-
pus textual que nos ha legado la civilizacién sumero-acadia, pero no
hay duda de que el Poema babilénico de la Creacion (Enitma elis) es el
més representativo, no solo por su extensién, sino también por su valor
literario, al tratarse de una pieza bien estructurada, con una intencién
estética evidente y con un hilo narrativo suficientemente atractivo para
captar la atencién del lector moderno. Ademas del Enitma eli§, conoce-
mos otras pequefias narraciones escritas en acadio, que también inten-
tan explicar el origen del universo. Estas piezas proceden de tradiciones
diferentes y, por lo tanto, nos ofrecen relatos cosmogénicos alejados de
lo que nos explica el Enitma elis. Estos relatos, de extensién mucho mas
reducida, quizds no tengan el «valor» literario que atribuimos al Enitma
elis, pero nos ayudan a tener una visién global mas completa sobre las
diversas tradiciones miticas plasmadas en diferentes relatos que convi-
vieron sin que, aparentemente, provocaran ninguna contradiccién, du-
rante casi tres mil afios.

1. EL POEMA BABILONICO DE LA CREACION

Denominamos Poema babilénico de la Creacion al largo poema épico
escrito en acadio que generalmente se conoce como Eniima eli$ en el
4mbito de los estudios orientales. La expresién acadia endima elis signi-
fica literalmente «cuando en lo alto», y se trata de las dos primeras pa-
labras del poema. Este es el titulo con el cual se le conocia ya en la an-
tigiiedad entre los babilonios y los asirios. Aunque el titulo de Poema
babilénico de la Creacion ha sido el que ha tenido mds éxito en nuestros
dias, este titulo no describe exacramente el contenido esencial del poe-
ma, ya que la creacién del universo y del hombre ocupa una proporcién
relativamente pequeiia de la obra. De hecho, el poema deberia titularse
«La exaltacién de Marduk», el dios nacional de Babilonia, ya que este
es el tema principal de la composicién.

Para la traduccién del Ensima elis hemos utilizado las ediciones de
Ph. Talon (2005), Kimmerer y Metzler (2012) y la largamente espera-
da edicién de Lambert (2013). Estas ediciones superan la clisica edi-
ci6én cuneiforme elaborada por Lambert y Parker y la anterior de Labat
(1935). Aparte de las traducciones incluidas en las ediciones mencio-
nadas, estas son las traducciones mis recientes: Lambert 2008; Feliu y
Millet 2004; Dalley 2000: 228-277; Foster 2005: 439-485; Lambert
1994: 565-602; Lara Peinado 1994; Bottéro y Kramer 1989: 602-679;
Heidel 1967: 1-60; Speiser 1950: 60-72. Es destacable la existencia de

10



INTRODUCCION

El dios Marduk y su serpiente-dragén (mushussu). Detalle de un cilindro de
lapislézuli dedicado a Marduk por el rey de Babilonia Marduk-zakir-sumi I
(ca. 854-819 a.C.). Segiin la inscripcién que lo acompaiia debia colgar del cue-
llo de la estatua del dios en el templo Esagil de Babilonia.

una vieja traduccién espafiola del Eniima eli§ elaborada por Juan Ro-
vira Orlandis en el Anuario de la Universidad de Barcelona (1916-17 a
1920-21), basada en la edicién cuneiforme compuesta por Anton Dei-
mel en 1912 (agradecemos a Jordi Vidal la gentileza de habernos infor-
mado de la existencia de esta obra).

2, FECHA DE COMPOSICION Y MANUSCRITOS
Conocemos el Enitma eli§ gracias a un centenar de manuscritos —gra-
bados sobre tablillas de barro, en escritura cuneiforme y lengua acadia—

encontrados en varios archivos situados en las ciudades mas importan-
tes de Asiria (Ashur, Nimrud, Ninive, Sultantepe) y Babilonia (la ciudad

11




ENUMA ELIS Y OTROS RELATOS BABILONICOS DE LA CREACION

de Babilonia, Borsippa, Kish, Sippar y Uruk). Sin embargo, la gran ma-
yoria de estos manuscritos son fragmentos de la narracién, y no po-
seemos ningiin texto completo del poema hecho por una sola mano.
Gracias a la cantidad de manuscritos duplicados existentes, podemos
reconstruir la casi totalidad del texto original. Muchos de estos manus-
critos son simples ejercicios escolares copiados por los estudiantes de las
escuelas de escribas para practicar la escritura cuneiforme y la lengua
acadia. La mayoria de estos ejercicios son pequeiias citas de pocas lineas
de alguno de los pasajes del poema. La recensién canénica que utiliza-
ban los escribas constaba de siete tablillas de unas 160 lineas cada una;
esta es la divisién que hemos utilizado en la traduccién y también es el
sistema que utilizaremos para las citas de algunos pasajes; por lo tanto,
cuando digamos, por ejemplo, VI 45 nos referiremos a la tablilla VI li-
nea 45 del Eniima elis.

Todos los manuscritos que se conservan datan del primer milenio;
los més antiguos proceden de Ashur y se pueden fechar alrededor del
afio 900. Los primeros manuscritos que se descubrieron de este poema
proceden de Ninive y fueron exhumados durante la segunda mitad del
siglo xix d.C. por los pioneros A. H. Layard y H. Rassam, y el primero
que empez6 a descifrarlos fue G. Smith. En Ninive (moderna Kuyunjik,
al lado de Mosul, en el actual Kurdistén) se encontré la llamada Biblio-
teca de Asurbanipal® (668-627), la mis grande y mds antigua biblioteca
de la antigiiedad, la cual se ha podido recuperar en gran parte. La crea-
cién de esta biblioteca fue promovida por el monarca asirio que tuvo la
inquietud de recuperar y conservar gran cantidad de piezas literarias y
«cientificas» de la cultura sumero-babilénica. Este interés le llevé a en-
viar funcionarios reales con la misién de recoger el mayor niimero po-
sible de obras por todo el territorio de su reino, incluida la zona de Ba-
bilonia con sus importantes capitales culturales, como son Borsippa, la
ciudad del dios Nabt, el patrén de los escribas, y la propia ciudad de
Babilonia. En una carta dirigida a uno de estos funcionarios vemos cui-
les eran los intereses de Asurbanipal en materia cultural’:

2. Se hace dificil saber si deb hablar p de «bibli » 0 «bibliote-
cas», ya que parece ser que se encontraron rabhllas en diversos edificios del palacio real
y en algunos templos de la ciudad (Pedersen, 1998: 158-165, especialmente 164; Reade,
2000: 423-424). Es importante también diferenciar entre «archivon y «biblioteca»; el pri-
mero es un grupo de textos que responde a una utilidad practica inmediara, al servicio de
su propietario directo; la naturaleza del propietario nos definira la temdrica principal de
los textos. Por tanto, serd diferente el archivo de un comerciante y el de un sacerdote. A
la hora de hablar de «biblioteca» nos referimos a un grupo de textos reunidos con criterios
casi «museisticos», es decir, la recopilacién de textos de interés histérico, cientifico o lite-
rario sin una motivacién prictica inmediata y sobre todo con un interés por la «tradicién».
En el mundo de la escritura cuneiforme hay muchisimos archivos pero pocas bibliotecas.

3. Thompson, 1906: namero 1; Ebeling, 1949: 1; Frame y George, 2005: 280-

12
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Mensaje del rey a Shadunu: yo estoy bien, que tu corazén esté bien.

El dfa que leas mi carta, reiine a Shumay, el hijo de Shum-ukin, Bel-etir,
su hermano, Aplay el hijo de Arkat-ili y los expertos de Borsippa que co-
nozcas y recoge todas las tablillas que haya en su casa y todas las tablillas
que se encuentren cn el Ezidat, las tablillas-amuleto del rey para los rfos,
(rablillas) sobre los dfas del mes de Nissanu®, los amuletos para los rios, (ta-
blillas) sobre el mes de Tashritu® (el ritual llamado), «La casa del agua de-
rramadan, el amuleto para los rios del dia del juicio, cuatro amuletos para
el cabezal y los pies de la cama del rey, (el ritual llamado) «Bastén de ma-
dera del cabezal de la cama del rey», el conjuro «Que Ea y Asaluhi atesoren
sabiduria para mi», (tablillas sobre) el reagrupamiento (¢de tropas?), todas
las series de guerra que haya, junto con todos los documentos suplementa-
rios que encuentres, (la serie llamada) «En la batalla la flecha no se acercar
al hombre», (las series llamadas) «Y rondaba por la estepa» y «La entrada
al palacio», los rituales «A mano alzada», las inscripciones en piedra y todo
lo que sea bueno para la realeza. Los rituales de purificacién de la ciudad,
(el ritual) «Purificacién de la ciudad», (sobre) el mareo, «Estado critico» y
cualquier cosa interesante que haya en el palacio. Busca también tablillas
raras que ti conozcas, no disponibles en Asiria y enviamelas. Ahora he es-
crito al administrador y al gobernador provincial y depositaras las tablillas
en la oficina. Nadie podra retener ninguna tablilla, y si encuentras alguna
tablilla o ritual que no te haya dicho, pero que creas que es adecuada para
mi palacio, cégela y enviamela.

En la ciudad de Ninive se recuperaron un total de 30.000 tablillas
y fragmentos de tablillas. Todos estos fragmentos se pueden reducir a
unos 10.000 documentos, ya que una sola tablilla puede haberse frag-
mentado en diversos trozos. De estos 10.000 documentos, aproxima-
damente unos 5.000 corresponden a los textos de la llamada Biblioteca
de Asurbanipal. En esta biblioteca se encontraron ejemplares de la gran
mayoria de los textos literarios de la tradicién babilénica que hoy cono-
cemos, como el Enitma elis, Gilg h, Atrahasis, El d. ) de Ishtar
a los Infiernos y alguno de los mitos menores de creacién que traduci-
mos aqui mismo, entre otros. La mayor parte de la literatura sapiencial y
«cientifica» babilénica que conocemos procede también de la Biblioteca
de Asurbanipal, como son las grandes colecciones de textos ominosos re-
presentados por series de varias tablillas, rituales, conjuros y textos mé-
dicos, textos astrolégicos y matemiticos, diccionarios, textos lexicogré-
ficos, silabarios, etc. Actualmente la inmensa mayoria de esta coleccién

281, Algunos han puesto en duda que Asurbanipal fuera el autor de Ja carta: ver al res-
pecto Lieberman, 1990: 309-312 y 334-336. Sobre la autoria de estas cartas y sobre otros
posibles textos escritos de puiio y letra del propio rey asirio, véase A, Livingstone, 2007,

4. El templo de Nab, el patrén de los escribas, en Borsippa.

5. Corresponde a los meses de marzo-abril.

6. Corresponde a los meses de septiembre-octubre.

13
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de textos se encuentran en el Museo Britinico de Londres. La Bibliote-
ca de Asurbanipal representa la cristalizacién de muchos siglos de tradi-
cién escribal. Ya hacfa bastantes siglos que los escribas recopilaban, reco-
piaban y ordenaban tanto las piezas literarias como las obras «cientificas»
de mis interés, creando «series» y versiones candnicas de los textos que
se fueron recopiando précticamente de manera inalterada durante todo
el primer milenio. Asurbanipal hizo un esfuerzo personal para intentar
reunir toda esta tradicién y mantener la llama de una cultura que ya em-
pezaba a imaginar su final; la presion del arameo ya comenzaba a ser no-
table y la urilizacién de la escritura alfabética ya no era solo anecdética.

La fecha de composicién del Enama elis es un tema debatido por
los expertos; la mayoria de los autores apuestan por fechar la compo-
sicién hacia el final del segundo milenio, concretamente durante el rei-
nado del rey babilénico Nabucodonosor I (1125-1103)?, cuando este
recupero la estatua de Marduk que los elamitas se habian llevado cuan-
do saquearon Babilonia en el afio 1157. Sin embargo, algunos autores
abogan por una datacién mis antigua y sitian el momento de la com-
posicién durante el periodo kasita (1570-1157), més concretamente ha-
cia finales de este periodo®. Por tanto, parece que la obra se compuso
durante el dltimo cuarto del segundo milenio, aunque no disponemos
de ningiin manuscrito ni de ninguna prueba documental que lo acredite
explicitamente. A pesar de las indicaciones que se dan en el epilogo del
poema (VII 145-162), sobre quienes deben conocer el Eniima elis, no
sabemos nada sobre el autor o los autores de la composicién, un hecho
que es, por otro lado, habitual en casi todas las obras literarias que co-
nocemos escritas en sumerio o en acadio’.

Aunque el Enaimma eli$ es un poema tipicamente babilénico, cono-
cemos la existencia de una versién asiria de la composicién, en la que
el dios Marduk es sustituido sistematicamente por Ashur, el dios na-
cional de Asiria. Podemos observar, pues, un fenémeno similar al que
pasé en Babilonia con Marduk; sin embargo, parece que los asirios no
redactaron un «poema nacional» completamente nuevo, sino que apro-
vecharon el texto ya existente en Babilonia'®. A pesar de ello, en Asiria
hemos encontrado mds manuscritos con la versién canénica, es decir,
con Marduk como protagonista, que manuscritos de la «versién asiria»
con Ashur como héroe; en realidad, solo se conservan tres fragmentos
de la version asiria.

7. Lambert, 1964: 9-11; Lambert, 1984b: 3-6; Lambert, 1994: 565; Lambert, 2013:
439-444,
8. Sommerfeld, 1982: 174-181.
9. Sobre la autoria en la literatura acadia ver Foster, 2005: 19-20 con bibliografia
anterior.
10. Ver Lambert, 1997.

14
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3. ESTILO

El Eniima eli$ responde a los cdnones tradicionales de la poesia babilé-
nica. Igual que el resto de la poesia semitica, la babilénica no tiene rima,
a diferencia de la poesia «clasica» de las lenguas modernas de nuestro
entorno. La caracteristica principal que define esta poesfa es el ritmo.
Cada linea est4 compuesta por una unidad de pensamiento que pode-
mos dividir en dos partes —en algunas copias estas dos partes estin di-
ferenciadas visualmente mediante una separacién—. Las lineas se agru-
pan en disticos. Es posible que podamos hablar de estrofas compuestas
por un minimo de dos disticos, es decir, cuatro lineas, aunque también
es posible encontrar estrofas de cinco, seis o mds lineas'!.

La métrica acadia, a diferencia de la grecolatina, no se basa en el
niimero de silabas de cada verso, sino en unidades basicas de acentua-
cién'2, La unidad elemental es el denominado pie, que corresponde a
una unidad acentual. Existen dos tipos de pies: el pie simple, compuesto
bésicamente por una palabra mono o polisildbica’3, la cual puede estar
acompafiada de una preposicién, una particula o un pronombre relati-
vo o demostrativo. El pie compuesto estd formado por dos sustantivos
(con las respectivas palabras o particulas que lo pueden acompaiiar) en
estado constructo (relacién genitival). La unidad inmediatamente supe-
rior es el colon, el cual est4 compuesto generalmente por dos pies (pie
par) o eventualmente por un pie (pie impar). El verso se compone de
dos cola separados por una cesura o pausa; dos versos forman un dis-
tico y dos disticos una estrofa de cuatro versos. Veamos un ejemplo de
dos estrofas de cuatro versos, hemos dividido los pies mediante la barra

Generalmente la estructura en cada verso es de 242, pero hay algunos
versos de 1+1+1 (sin cesura), una estructura mis arcaica ya que es méis
frecuente en la poesfa acadia del segundo milenio. Con el paso de los
siglos la tendencia de la poesfa fue la de aumentar el niimero de pies de
cada verso, estabilizindose en 2+2:

11, Para una critica sobre la divisi6n estréfica de la poesfa acadia ver Lambert, 2013:
28,

12. Algunos autores han intentado encontrar unas reglas para adaptar los principios
de la métrica cldsica greco-latina al acadio; sin embargo, estos intentos no han encontra-
do consenso entre los estudiosos (véase Von Soden 1981, 1982, Ver las criticas de Lam-
bert, 1990: 289, nota 1, y West, 1997: 182). Sobre la métrica acadia véase fundamen-
talmente Buccellati, 1990; West, 1997; Wasserman, 2003: 159-162. Més concretamente
sobreel estilo del Enfima elis ver KnmmcreryMctzler, 2012:55-72; L':mbcn, 2013:17-34.

13. En la métrica acadia no existe el |505|lablsmo, en consecuencia 57 (1 68) es equi-
valente mérric a ustasbitas (1 34), indep del ndmero de sflabas de
cada palabra. Ambas corrcsponden a una unidad acentual, lo que nosotros denomina-
mos pie.

15
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Marduk y Nabui asistidos por sus animales emblematicos.

Eniima | eli§ || Ia naba | Samami

Saplis | ammatum || $uma | 1a zakrat 12
Apsivma | resti | zartisun
mummu | Tiamat || mu “allidat | gimrisun 14

méSuny | istenis | ibigama

gipara | la kissurit || susd | la Se’i Ie
eniima | ilit || la Sitpdi | manama
Suma | la zukkurit || Simatu | la Sima 18

Cuando en lo alto los cielos no habfan sido nombrados
y abajo el nombre de la tierra no se habfa pronunciado,
existia ya Apsu, el primordial, su procreador,

y también la creadora Tidmat, la paridora de todos ellos.

Cuando mezclaron sus aguas,

no estaban juntos los pastos, no se extendfan los cafiaverales.

Cuando ninguno de los dioses habfa aparecido,

no se habia pronunciado ningiin nombre ni se habian
[establecido los destinos.

En la primera estrofa podemos ver un ejemplo muy claro del uso

del paralelismo, un recurso clésico de la poesia semitica en general y de
la babilénica en particular. Los primeros dos versos nos relatan que es-

16
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tamos al principio de los tiempos y que aiin no existfa nada; arriba no
habia nada y (en paralelo) abajo tampoco existia nada. En el distico si-
guicnte se ponen en paralelo las dos realidades primordiales acuosas,
Apsu el macho y Tidmat la hembra. Asi pues, la relacién en cada uno de
los dos disticos es sinonimica. Por otro lado, el lazo de unién entre los
dos disticos es antonimico, es decir, en el primer distico se indica que
no existe nada, y en el segundo nos explica que Apsu y Tidmat existen.
El esquema seria el siguiente:

arriba cielo sin nombre (inexistente)
abajo tierra sin nombre (inexistente)
Apsu procreador (macho-existente)
Tidmat paridora (hembra-existente)

El uso del paralelismo es el recurso mis utilizado en la literatura
acadia. Podemos encontrar otros muchos ejemplos para ilustrar esta fi-
gura literaria:

ikmisuma | Apsd | inarasiu

Mummu | itasir || elidu | iptarka 170
ukinma | eli Apst | Subassu

Mummuy | ittamabi || ukal | serressu 172
At6 a Apsu y lo martd, Apsu
apres6 a Mummu y lo encerré. Mummu
Estableci6 su residencia en el Apsu, Apsu
cogi6 a Mummu y lo sujet6 por el vinco. Mummu

El siguiente paralelismo consiste en la repeticién del mismo esque-
ma: reflexién-pregunta // reflexién-pregunta.

lam | anaku || Apsd | anaramma

manna | itamarma || inanna | annati 1168
lam | urribamma || uballitsu | iati
Iie 3431 | ushalliqa || dm | basi; 170

Antes de que yo matara a Apsu,

¢quién habria imaginado que las cosas serfan asf?
Antes de que la aniquilara inmediatamente,

que yo mismo la destruyese équé estaba pasando?

Otro tipo de paralelismo es de tipo sintictico, que consiste en es-
tructurar el verso de una manera pre-establecida. En los casos siguien-
tes el esquema es V(erbo)-O(bjeto) // O(bjeto)-V(erbo) y O-V // V-O:
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ibsim(V) | epra(O) || mebd(Q) | usazbal(V) 1107
(Marduk) creé la arena e hizo que la tempestad la arrastrara,
qerbisa(O) | ubattiqa(V) || usallit(V) | libba(O) 1V 102

Cortd su ventresca y parti6 (su) corazén.

Aliteraciones. Podemos encontrar otros recursos poéticos para dar rit-
mo y subrayar el significado de lo que se relata mediante la combina-
cién y repeticion de ciertos fonemas. El uso de las aliteraciones es una
préctica muy frecuente en la poesia acadia:

nablapta | aplubti || pulbati | balipima v 57
Vestido con una tdnica, una armadura pavorosa,

En este verso podemos apreciar como el autor ha jugado con la se-
rie de consonantes H-L-P y P-L-H combinadas sobre el modelo A-B //
B-A, es decir, el esquema de esta aliteracién seria el siguiente: (H-L-P
P-L-H /| P-L-H H-L-P).

Podemos encontrar otros casos de aliteraciones con otras conso-
nantes:

manna | itamarma ||inanna | annati 168

¢Quién habria imaginado que las cosas serian asi?

$upsil | kabtatas || libbus | lippus 11 100

Calma su 4nimo, que se serene su corazén,

matisina | listepd || parakkisina | litepsa VvI118

Que se hagan visibles sus recintos sagrados, que construyan
[sus santuarios.

Repeticiones. Al contrario de lo que pasa en la literatura occidental mo-
derna, la repeticién de palabras y frases es un recurso muy utilizado y
caracteristico de la literatura semitica en general y de la acadia en par-
ticular:
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ina gereb | Apsi || ibbani | [Marlduk
ina qereb elli Apsi ibbani [Marduk) 182

En el interior del Apsu, fue creado [Mar]duk;
en el interior del sagrado Apsu, fue creado [Marduk].

attama | kabtata || ina ili | rabfiti

Simatka | la sanan || siqarka | Anu Iv4
Marduk | kabtata || ina il | rabfiti
Simatka | 1a 3anan || siqarka | Anu vVeé

iTu eres el més eminente entre los grandes dioses;

tu destino no tiene parang6n, tu palabra es como la de Anu!
iMarduk, eres el mas eminente entre los grandes dioses,

tu destino no tiene parangén, tu palabra es como la de Anu!

ina imisu | idullindu || iliz | idullisu
ilit abbid I'J 15X, ”i[,-‘l'.l &1 IV 64

En ese preciso momento, los dioses le rodearon; le rodearon,
los dioses; sus padres, le rodearon; los dioses le rodearon.

Metdforas. Otro recurso muy utilizado en cualquier literatura es la me-
tafora, y la acadia no es una excepcién. Los escribas utilizaron muy a
menudo esta técnica al componer sus piezas literarias. A continuacién
mostraremos algunos de los ejemplos mas representativos que se pue-
den encontrar en el Eniima elis:

Marduk es la luz/el sol:

mari | $amsi | Samsi | 3a il 1102

Hijo, sol, sol de los dioses

lit maru | Samsi $a ili | nebit | $ama VI 127

El es el Hijo, el Sol de los dioses, él es resplandeciente,

14. En este verso el primer pie (ilit abbiisu) estd formado por dos sustantivos sin re-
laci6n genitival; abbiisu es una aposici6n a ili y, en consecuencia, ambos sustantivos for-
man un solo pie. Para un caso similar véase West, 1997: 177.
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& | lie nitry 3a ili || gestu | dannuy VI 148

El es la luz de los dioses, el lider poderoso,

Una de las imigenes mas sugerentes que encontramos es la compa-
racién de Tidmat con un pescado seco. Tidmat, la diosa del mar, muere
a manos de Marduk; su cuerpo es comparado con un pescado muerto y
secado, que es desgarrado para crear las diferentes partes del universo:

ibpisima | kima nitn || masté | ana $inisu v 137

La desgaj6 en dos trozos como un pescado seco

Marduk es el dios que se convierte en el jefe del panteén; por ello
una de las imagenes que utilizan los escribas para mostrar su poder es la
de una brida que controla a los demas dioses.

rappu | [@’issunu VII 81

El s la brida que los domina

Como en muchas otras sociedades del Préximo Oriente, es muy co-
rriente la imagen del pastor como lider y guia del pueblo, tanto desde el
punto de vista politico como del religioso. Esta imagen se aplica tanto a
los reyes como a las divinidades:

$a r&’ | u nagidi || lipattd | uznasun VII 148

Que el pastor y el vaquero estén atentos,

Es decir, que los gobernantes de toda clase den a conocer el conte-
nido del Endima elis a su pueblo, ya que como lideres de la sociedad tie-
nen el deber de hacerlo.

Después de haber escuchado las palabras de los dioses, Marduk se
alegra. La metafora para describir su alegria es evidente:

Marduk | annitu | ina Semésu
kima fimu | immerd || 2imitdu | ma’dis Visé

Cuando Marduk escuché esto,
su cara se iluminé como el dia.

A pesar de que la poesia acadia no tiene rima como la de las lenguas
occidentales modernas, hay casos en que se da una cierta «eufonia» que
aporta ritmo a los versos.
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Tiamat | annita | ina Semésa

1zuzmna | iltasi | elu barmesa 142
issima | marsis || uggugat | edissisa
lemutta | ittadi | ana karsisa 144

Cuando Tidmar oy6 esto,

mont6 en c6lera gritando a su marido;

grit6 amargamente, fue la inica en enfadarse,
(Apsu) la habia ofendido profundamente.

4. RESUMEN
Teogonia

La accién se inicia, como en tantos otros mitos de la tradicién sumero-
acadia, con una referencia al inicio més remoto de los tiempos. En este
caso la primera etapa del cosmos est4 representada por una pareja divina:
Apsu, masculino, el representante de las aguas dulces, y Tidmat, femeni-
na, representante de las aguas saladas. A partir de la mezcla de este caos
primordial acuoso, el mito presenta una serie de generaciones divinas for-
mando una teogonfa que justificar4 la existencia de los dioses protagonis-
tas del relato. Apsu y Tidmat engendraran a Lahmu y Lahamu, después
son creados Anshar y Kishar, los cuales engendrarén a Anu, el dios su-
premo del panteén sumero-acadio «clasicor. Hasta aqui la teogonfa que
explica las diversas generaciones de los dioses «ancestrales». Con Anu
ya empieza la generacién del panteén «operativo» sumero-babilénico.
Anu engendra a Ea(-Nudimmud), una de las piezas clave de esta historia.

El inicio del conflicto

Con la creacién de los dioses jévenes, encabezados por Ea, se inicia el
conflicto entre las dos generaciones de dioses, los viejos y los jévenes.
Este conflicto serd la excusa que propiciari la promocién de Marduk
a dios supremo del panteén. El conflicto se origina a causa del ruido
provocado por los dioses jévenes, que no deja descansar a los mayores,
fundamentalmente a Apsu y Tidmat. Apsu decide eliminar a los dioses
jévenes para que vuelva a haber silencio y los dioses puedan descansar.
Tidmat se niega a eliminar a los jévenes ya que, como buena madre, no
quiere destruir aquello que ha engendrado; pero Mummu, el ministro
de Apsu, incita a su amo a no seguir las disposiciones de Tidmat y final-
mente Apsu decide acabar con los dioses jévenes.

Al descubrir los planes de Apsu, Ea, el mis listo de todos los dioses
jévenes, elabora un plan y mediante un conjuro mata a Apsu y a su mi-
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nistro Mummu. Se produce la primera victoria de los dioses jévenes. Ea
construye su residencia donde vivia Apsu y se instala con su esposa Dam-
kina. Alli, ambos concebiran al protagonista de esta historia. Damkina
da a luz a Marduk, el cual es descrito con todo lujo de detalles como el
mds extraordinario de todos los dioses.

A pesar de todo, el conflicto continta; el joven Marduk juega con
los vientos que le ha regalado su abuelo Anu y, con la arena que él mis-
mo ha creado, provoca tempestades e inundaciones que molestan a Ti4-
mat. Los dioses ancestrales se quejan ante Tidmat y le recriminan que
no haya hecho nada para evitar la muerte de su marido —Apsu— a ma-
nos de Ea. Tidmat decide vengar a su esposo y crea una hueste de seres
divinos monstruosos dotados de armas poderosisimas que formarin el
ejército que se enfrentard a los dioses jévenes. Tidmat pone a Kingu, su
nuevo amante, al frente de este ejército de monstruos y le otorga la rea-
leza. (Hasta aqui llega la tablilla I).

La busqueda de un paladin

Ea descubre los planes de Tidmat y le cuenta a Anshar, su abuelo, todo
lo que Ti4mat ha urdido para deshacerse de los dioses j6évenes. Después
de una breve discusién, Anshar anima a Ea a que se enfrente a Tiamat.
Ea, a pesar de ser el mis listo de todos los dioses, no se ve capaz de en-
frentarse a Tidmat y renuncia a tal empresa. Acto seguido, Anshar encar-
ga la tarea a Anu pero €l no acepta el envite. Ante la inutilidad de sus
hijos, Anshar convoca la asamblea de los dioses para ver si hay algiin vo-
luntario para pararle los pies a Tidmat. Pero no hay ningiin dios que ose
hacerle frente. Después de la asamblea, Ea se retine en privado con su
hijo Marduk y le convence para que afronte el reto. Marduk comunica a
Anshar su intencién de enfrentarse a Tidmat y, a cambio, solo le impone
una condicién: si Marduk derrota a Tidmat serd convocada la asamblea
de los dioses y €l sera proclamado rey. (Hasta aqui llega la tablilla II).

A continuacién, entre largas repetlaones de los discursos hechos
anteriormente, Anshar envia su mensajero Kaka para comunicar a todos
los dioses la intencién de Marduk de enfrentarse a Tidmat. Los dioses
celebran un banquete y alaban a Marduk, su paladin. (Hasta aqui liega
la tablilla III).

El gran combate
Los dioses coronan a Marduk como rey y le animan a enfrentarse a Tii-
mat. Marduk, revestido con sus armas, se dirige al combate. Se produce

el enfrentamiento entre Marduk y Tidmat: esta utiliza su magia y, to-
mando la forma de un monstruo, ataca a Marduk; él le lanza la red, en-
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vuelve a Tidmat y le introduce los vientos por la boca; lanza una flecha
que divide en dos el corazén de Tidmat y acaba con su vida. Las huestes
de Tidmat huyen despavoridas frente al poder de Marduk; y acto seguido
Kingu, el capitin de Tidmat, es apresado.

La creacién del universo

Marduk divide el cuerpo de Tidmat en dos partes, con una de ellas for-
mar4 el cielo, con la otra, el Apsu, creando la residencia de Anu, Enlil y
Ea (hasta aqui llega la tablilla IV). Establece la posicién de las estrellas,
la luna con sus fases, el sol, varios cuerpos celestes y determina el afio
y su subdivisién en doce meses. Después de unas lineas rotas el texto
continiia con la creacién de los fenémenos atmosféricos por parte de
Marduk: con la baba de Tidmat forma las nubes, los vientos, la lluvia
y, finalmente, la niebla con la saliva de su victima, Después creari las
montafias y las fuentes subterrdneas, asi como el Eufrates y el Tigris.
Todo lo que ha generado lo ata con la llamada «Gran Cuerda» que une
todas las partes de la creacién.

La entronizacién de Marduk

Después de la creacién del universo, todos los dioses alaban a Marduk y
Anshar le proclama «rey-total». La asamblea de todos los dioses lo reco-
noce como su rey. A pesar de que aqui el texto estd mutilado, Marduk
es investido con todos los atributos de la realeza: le ungen con aceite, le
visten con un traje suntuoso, le imponen el aura real y la corona, toma
las armas adecuadas, propias de un rey, y se sienta en su trono, Después
de esta ceremonia todos los dioses le confirman en su realeza y le reite-
ran su fidelidad.

Seguidamente Marduk decide crear la ciudad de Babilonia y su tem-
plo principal, el Esagil (hasta aqui llega la tablilla V).

La creacién de la humanidad

Marduk tiene la necesidad de hacer un prodigio atin mayor y decide que
se cree a la humanidad para que sea esta la que haga los trabajos de los
dioses. Ea crea la humanidad con la sangre de Kingu, el capitin de las
huestes enemigas, y amante de Tidmat. Marduk distribuye a los dioses
entre el cielo y el infierno; después, los Anunnaku crean la ciudad de
Babilonia y construyen su templo principal, el Esagil. Acto seguido, los
dioses se retinen en un banquete y celebran la coronacién de Marduk.
A partir de este momento, y hasta el final de la epopeya, hay una enu-
meracién y explicacién de los cincuenta nombres de Marduk pronun-
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ciados por la asamblea divina. Las dltimas diecisiete lineas del poema se
pueden considerar el epilogo del Endima elis, en el cual se dan una serie
de directrices para la recitacién y la perdurabilidad del sentido y el con-
tenido del poema.

5. MARDUK

Ya hemos dicho més arriba que el objetivo fundamental de la compo-
sicién del Enitma elis es la glorificacién de Marduk y su entronizacién
definitiva como dios supremo del panteén babilénico. éCudl es, sin
embargo, el perfil de esta divinidad? y, sobre todo, écudl es la evolu-
cién que tuvo a lo largo de la historia de la civilizacién sumero-babi-
Iénica? Marduk es suficientemente conocido como hijo de Ea, como
dios supremo del panteén babilénico, con todos los atributos de un
rey, sefior del universo, patrén de la ciudad de Babilonia, y Bel, <El Se-
fior», por excelencia. Pero no siempre fue asi. Durante el tercer mile-
nio, y durante los dos primeros siglos del segundo, las divinidades mas
prominentes del pante6n sumero-acadio eran An(um), Enlil, Enki/Ea,
Ninhursag e Inana/Ishtar. Durante el tercer milenio Marduk es practi-
camente desconocido. La figura de Marduk va paralela a la evolucién
de su ciudad. Babilonia era una pequeiia poblacién pricticamente des-
conocida, muy inferior al resto de las ciudades que ostentaban el poder
y el protagonismo de la politica, la cultura y la religién, como Uruk,
Ur, Lagash, Akkad, Eridu, Nippur, Kish, etc. No es hasta la subida al
poder de Hammurabi de Babilonia (1792-1750), cuando la ciudad em-
pieza a adquirir un protagonismo de primera magnitud en la politi-
cay en la cultura mesopotdmica, protagonismo que ya no abandona-
ri hasta el final de la escritura cuneiforme. El destino y la evolucién
de Marduk van a la par con la de su ciudad. La importancia politica de
la ciudad de Babilonia influye decisivamente en el ascenso de Marduk
dentro del escalafén divino. El inicio del famoso cédigo de Hammu-
rabi dice asf:

Cuando Anum, el Altisimo, Rey de los Anunnaku (y) el divino Enlil, sefior
de cielos y tierra, que prescribe los destinos del Pais, le otorgaron al divino
Marduk, al hijo primogénito del dios Ea, la categoria de Enlil de todo el
pueblo, (y) lo magnificaron entre los Igigu™.

Este pasaje describe muy bien cémo Marduk inicié su ascenso;
Anum y Enlil, los dioses supremos tradicionales del pantedn, le otorgan

15. Cédigo de Hammurabi 1 1-13,
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la supremacia sobre las personas, pero aiin no se le califica como rey
de los dioses; su reino, pues, es mis terrenal que celestial: gobernara a
los hombres pero, entre los dioses, las figuras de Anum y Enlil seguirn
conservando su poder supremo. Estamos, pues, frente al inicio del as-
censo de Marduk, pero en esta época aiin no ha llegado a su punto cul-
minante de poder. Una inscripcién del rey Samsuiluna (1749-1712), el
sucesor de Hammurabi al trono de Babilonia, arranca en unos términos
muy similares a los que encontramos en el cédigo:

Cuando Anum y Enlil, los reyes del cielo y de la tierra, miraron con alegria
a Marduk, el primogénito de Ea, le dieron el sefiorfo de las cuatro regio-
nes, le llamaron por su nombre supremo entre los Anunnaku y asentaron
los fundamentos de Babilonia como los del cielo y los de la tierra; en aque-
llos dias, Marduk, el Enlil de su pafs, el dios creador de la sabiduria...'s.

Volvemos a encontrar a los dioses supremos del panteén designan-
do a Marduk sefior de «las cuatro regiones», una de las formas literarias
para denominar el mundo conocido. En las dos inscripciones Marduk
es llamado «el primogénito de Ea»: probablemente esta filiacién tam-
bién es un intento de legitimar e insertar en la ciipula del pante6n a una
divinidad que no tenia un linaje suficientemente noble. Esta filiacién se
hace en parte identificando a Marduk con Asaluhi, una divinidad que
pertenecia al circulo de Ea. Esta identificacién dio la posibilidad a los
tedlogos babilonios de legitimar el ascenso de Marduk dentro del pan-
teén, ya que esta filiacién de Asaluhi (= Marduk) con Ea situé a Mar-
duk dentro del circulo teolégico de la ciudad de Eridu, uno de los més
antiguos y prestigiosos de Stimer. Ea era el patr6n de Eridu, y segiin
la lista real sumeria, fue en esta ciudad donde al principio se establecié la
realeza terrenal. Eridu era considerada por la tradicién como la ciudad
mis antigua de Siimer. En el siglo xviil ya podemos documentar a Mar-
duk integrado en la parte miés alta del viejo panteén sumero-acadio. A
pesar de todo, los sacerdotes babilonios atin no se habian decidido a dar
un paso més y entronizar a Marduk como jefe de la asamblea divina.

Tendremos que esperar seiscientos afios para ver culminado el as-
censo de Marduk a la ctispide del panteén. Posiblemente este ascenso
es el fruto de un proceso que continué durante el perfodo de la dinas-
tia Kasita (ca. 1570-1157) aunque, desgraciadamente, este periodo estd
muy poco documentado. Es durante la segunda dinastia de Isin (1156-
1025) cuando Marduk asciende a la posicién mis alta del panteén. Co-
nocemos una inscripcién perteneciente al reinado de Nabucodonosor I
(1124-1103), que califica a Marduk de «rey de los dioses»; parece que

16. Sommerfeld, 1982: 71; Frayne, 1990: 381.
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es durante el reinado de este rey cuando se produjo el cambio defini-
tivo. Hay un hecho histérico que podria justificar la entronizacién de
Marduk, se trata de la ya citada recuperacién por parte de los ejércitos
de Babilonia de la estatua de Marduk, que habia sido capturada como
botin de guerra por los elamitas. En esta fecha la mayorfa de los auto-
res sitiian la composicién del Enitma elis. Por tanto, el poema estarfa
insertado dentro de la corriente del renacimiento de Babilonia frente a
sus enemigos exteriores. La entronizacién definitiva de Marduk serfa el
simbolo del deseo que Babilonia tenia de convertirse en la ciudad he-
gemonica de toda Mesopotamia. Todo el poema es un ensamblaje de
diversos mitemas para justificar esta glorificacién. El poema se inicia
con el caos primordial y con las primeras generaciones divinas. El tinico
motivo que justifica este relato inicial es el hecho de dar a Marduk una
parentela honorable y poder llegar a la generacién del dios Ea, padre y
mentor suyo en la asamblea divina, para asi describir después el naci-
miento de Marduk. La lucha contra Tidmat no es otra cosa que la justi-
ficacién de su subida al poder.

Hay que destacar que Enlil, el dios ejecutivo del panteén sumero-
acadio, no aparece en la teogonia inicial del poema; de hecho, no lo
encontramos hasta la tablilla IV 146, donde Marduk le otorga un espa-
cio en el universo. Més tarde aparece también en V 8, 64, 80; VII 136
y 149, siempre subordinado a los designios de Marduk. Un poema re-
dactado en estos términos habria sido impensable durante el tercer mi-
lenio o en el primer cuarto del segundo; el clero de Nippur, la ciudad
santa de Enlil y el centro cultural y religioso mis importante de Sa-
mer, nunca lo habria permitido. La concepcién de Nippur como ciu-
dad santa de Mesopotamia, donde residfa Enlil, y donde se celebraban
las asambleas divinas, estaba aiin muy enraizada en la mentalidad de
la poblacién y en el clero. A partir del reinado de Nabucodonosor I, y
durante todo el primer milenio, Marduk reinard por encima del resto
de los dioses. Solo Nabu eclipsara en parte a Marduk, su padre, duran-
te la segunda mitad del primer milenio. A pesar de todo, en una teo-
gonia casi paralela a la del Enitma eli§ conservamos un claro testimo-
nio de la posicién privilegiada que tenfa Enlil. Se trata de un texto de
Eudemo de Rodas, un peripatético discipulo de Aristételes, citado por
Damascio, un neoplaténico de la segunda mitad del siglo v d.C. E} tex-
to dice asi:

Entre los béarbaros, los babilonios parecen pasar en silencio el tinico princi-
pio de todas las cosas y, en cambio, consideran dos de ellas, Taute y Apa-
sén, haciendo de Apasén el marido de Taute, y llamando a esta madre de
los dioses, de los cuales fue engendrado un hijo unigéniro, Moimin; él es,
creo, el cosmos inteligente procedente de los dos principios; y de estos mis-

26



INTRODUCCION

Kudurru de Nabucodonosor I (siglo xi a.C.), British Museum,

mos llega otra generacién, Dakhe y Dakhos y, después, de estos mismos,
rambién una tercera, Kisare y Asoros, de los cuales nacieron tres (hijos),
Anos, {linos y Aos; de Aos y Dauke nacié un hijo, Belos, que dicen que es
el demiurgo!’.

En este texto podemos ver los paralelismos entre las divinidades
que aparecen en las dos teogonias. En primer lugar, el texto griego nos
habla de Taute y Apas6n como principio doble del universo; estos se
corresponden a Tidmat y Apsu en el Eniima eli§. Después nace Moi-
min, que corresponde a Mummu, el visir de Apsu. La siguiente gene-
racién la forma la pareja Dakhe y Dakhos, que corresponde a Lahmu

17. Eudemo de Rodas citado por Damascio, De principiis 125' (Westerink y Com-
bes, 1991: 165). Agradecemos al profesor Jordi Cors la traduccién, del original griego,
de este fragmento.
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y Lahamu en el texto babilénico. El cambio de / a d se explica por una
alteracién de la escritura en la transmisién del texto, dada la similitud
entre las letras griegas delta y lambda (A y A). Posteriormente nacen
Kisare y Asoros, claramente identificables con Kishar y Anshar. Segin
Eudemo, esta pareja engendra tres hijos: Anos, llinos y Aos, que se co-
rresponden con la triada clsica sumero-acadia Anu, Enlil y Ea. La es-
posa de Aos (= Ea) es Dauke, la Damkina babilénica que engendra a
Belos, un nombre que coincide exactamente con uno de los epitetos de
Marduk, Bel «El Sefior». Aqui el relato del Eniima elis s diferente; An-
shar y Kishar dan a luz a Anu, el cual engendra a Nudimmud (= Ea),
el padre de Marduk.

Enitma elis 11-82 Eudemo de Rodas
Apsu y Tidmat Taute y Apasén
Moumin
Lahmu y Lahamu Dakhe y Dakhos
Anshar y Kishar Kisare y Asoros
Anu Anos, [linos y Aos + Dauke
Nudimmud (= Ea) + Damkina
Bel-Marduk Belos (= Marduk)

Esti claro, pues, que los teélogos babilonios, al elaborar el Enama
elis, eliminaron la presencia de Enlil en la teogonia inicial para no hacer
sombra a Marduk, el protagonista principal del poema.

El ascenso de Marduk también afecté al culto que recibian los dio-
ses dentro de los diferentes templos. Tenemos documentada la presen-
cia de la estatua de Marduk en los santuarios de Enlil y de su hijo Ni-
nurta en Babilonia. La estatua de Marduk llegé a estar en el lugar mds
prominente del templo de Ninurta, y hay indicios que nos inducen a
pensar que pasé lo mismo en el templo de Enlil. A pesar de todo, los
santuarios se seguian atribuyendo a Ninurta o a Enlil y, por lo tanto, es-
tas dos divinidades pasaban a ser de alguna manera simples «aspectos»
de Marduk. La reforma teolégica iniciada por Nabucodonosor I llegé
a su punto més 4lgido durante el primer milenio al conseguir, en par-
te, suplantar y arrinconar a Enlil y a su hijo Ninurta, los dos dioses pa-
trones de Nippur, en sus propios santuarios de Babilonia. Asi pues, la
subordinacién de los viejos dioses de Nippur esté bien ejemplificada en
la practica cultual. Lo que aiin es mds sorprendente, sin embargo, es el
testimonio de una inscripcién real que describe cémo se instal un nue-
vo trono para Marduk en el templo de Enlil en Nippur, es decir, en el
corazén mismo de su culto; y esto a finales del siglo X1, poco después de
que se iniciara la reforma. La ideologia que emana del Eniimg elis esta
perfectamente confirmada por los textos de la practica diaria, Cuando
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el Eniima elis describe que Marduk recibe el nombre de «El-Sefior-de-
los-Pafses» de manos de Enlil (VII 135), que es significativamente el tl-
timo de sus cincuenta nombres, el poema no esté haciendo simplemente
«literaturar, sino que esté describiendo perfectamente la reforma teol6-
gica que se estaba produciendo en aquel momento.

La preeminencia de Marduk en el seno del panteén babilénico es
tan fuerte que incluso se ha llegado a postular una corriente henotefs-
ta dentro de la religién babil6nica del primer milenio. Es cierto que en
Mesopotamia hubo una fuerte tendencia sincretista ya desde tiempos
remotos; la estructura misma del panteén sumerio hacfa posible esta
identificacién entre distintas divinidades. Debemos tener en cuenta que
cada una de las ciudades sumerias tenia una divinidad patrona, y cada
una de estas divinidades tenfa su familia y su corte. A pesar de todo, los
habitantes de Simer no eran exclusivamente devotos de la divinidad de
su ciudad. Sabemos que se rendia culto a divinidades que eran patronas
de otras ciudades en cada una de las distintas poblaciones. Esto hizo que
se integrara un pante6n sumerio «ordenando» las diferentes divinidades,
las cuales siempre se mantuvieron como patrones de sus respectivas ciu-
dades. Evidentemente, cada divinidad tenfa un perfil y unos atributos
determinados que se fueron amoldando e integrando dentro del pan-
te6n general. De este contacto surgieron muchos sincretismos e identi-
ficaciones entre diversas divinidades. Un ejemplo clasico es el caso del
hijo de Enlil, Ninurta/Ningirsu. Este dios, que era considerado el hijo
de Enlil, en Nippur (la ciudad de donde era patr6n Enlil), era llama-
do Ninurta; en cambio, en la ciudad de Lagash, era llamado Ningirsu
y era el patrén local. Probablemente estas dos divinidades eran total-
mente independientes en origen, pero a causa de la similitud de atribu-
tos fueron totalmente identificadas hasta convertirse practicamente en
la misma figura divina. Este tipo de procesos fue muy comiin en la an-
tigua Mesopotamia y se produjeron hasta el final de la existencia de la
civilizacién asiro-babilénica. En este contexto es en el que debemos en-
tender este proceso sincretista llevado al extremo en el primer milenio,
hasta el punto que parece que todos los dioses estin resumidos en uno:
Marduk. Algunos textos ilustran muy bien esta tendencia reductora del
panteén hacia Marduk. El primero de los dos textos que presentamos
a continuaci6n describe a los dioses principales del pante6n como sim-
ples manifestaciones de Marduk; se trata de un conjuro, dirigido al dios
Marduk, insertado en una antologfa de conjuros encontrados en Asiria:

Conjuro: Sin es tu divinidad, Anu es tu consejo,
Dagan es tu sefiorio, Enlil es tu realeza,

Adad es tu poder, Ea, el sabio, es tu entendimiento,
aquel que coge el cilamo, Nabd, es tu habilidad,
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tu preeminencia es Ninurta, tu fuerza es Nergal,

el consejo de tu corazén es Nu[sku], tu [ministro] supremo,

tu justicia es Shamash, el resplandeciente, el que no crea ninguna disputa,

tu nombre honorable es Marduk, el sabio de los dioses,

tu flecha terrible es un leén sin piedad.

Oh, honorable Bel, el que machaca a todos los enemigos, el que repele el

[ataque,

las Pléyades son las que van a tu lado, juez auténtico y ecudnime de los
[dioses y las diosas.

Tu grandeza son los Igigi, tu liderazgo es la valiente Irnini,

vuestro charco es el Apsu, vuestro incensario es el cielo de Anu,

el vasto infierno es vuestro santuario...,

el que en el templo ... las ofrendas,

se os acercardn la viuda con harina, el rico con ovejas.

Venid hacia la comida y la bebida de vuestros devotos,

por vuestro decreto inamovible liberadlos de sus crimenes.

Yo proclamaré tu grandeza, que se glorifique tu alabanza®.

El texto siguiente es una tablilla encontrada posiblemente en Asiria.
Segiin el colofén se trata de la copia de una tablilla més antigua proce-
dente de Babilonia. En este texto podemos apreciar como cada divini-
dad est relacionada con un aspecto de Marduk:

Urash es el Marduk del cultivo.

Lugalakia es el Marduk del agua subterranea.
Ninurta es el Marduk de la azada.

Nergal es el Marduk de la batalla,

Zababa es el Marduk del combate.

Enlil es el Marduk del sefiorio y la reflexién.
Nabii es el Marduk de la contabilidad.

Sin es el Marduk iluminador de la noche.
Shamash es el Marduk de la justicia.

Adad es el Marduk de la lluvia.

Tishpak es el Marduk de la tropa.

Ishtaran es el Marduk de ...

Shugamunu es el Marduk del canal.

[Mam]i [es el Marduk de la ar]cilla’.

El Enstma eli§, pues, no es otra cosa que la plasmacién en un largo
poema de esta tendencia reductora que experiment la religién babilé-
nica, sobre todo durante el primer milenio, pero ya iniciada a partir de
la segunda mitad del segundo milenio. Marduk necesitaba un «colchén
literario» para legitimizar su estatus a la cabeza del panteén. Todos los

18. Ebeling, 1915: niimero 25 II 3-24.
19. Parpola, 1995: 399.
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grandes dioses de la «vieja tradicién» disponian de un corpus literario
«propio» donde se exaltaban sus gestas y sus actos; Marduk necesita-
ba también una «gran pieza» literaria donde se explicara su historia, El
Ensima elis fue el resultado.

6. EL ENOMA ELIS Y LAS FIESTAS DE BABILONIA

El Enftma elis no solo fue un himno para celebrar la gloria de Marduk
entre los grandes dioses, sino que encontré su lugar en el calendario cul-
tual de Babilonia siendo utilizado en dos fiestas celebradas en la ciudad:
el Ritual de la Palma, celebrado en el Esagil, y el més importante y fa-

" moso de las fiestas que se celebraban en Babilonia, la llamada Fiesta del
Ao Nuevo (Akitu en acadio). Tenemos datos sobre la existencia de esta
fiesta en diferentes poblaciones mesopotdmicas y en diversas épocas;
la atestacién maés antigua estd fechada en la época de Fara a mediados
del tercer milenio; a nosotros nos interesan, sin embargo, las atestacio-
nes de la segunda mitad del primer milenio referidas a Babilonia y con
Marduk como protagonista principal. De hecho, sabemos que habia dos
fiestas de Afio Nuevo, una celebrada durante el equinoccio de otofio y
la otra durante el equinoccio de primavera; esta dltima es la mas cono-
cida. Es dificil reproducir exactamente toda la fiesta; conservamos va-
rias tablillas de época seléucida que nos describen detalladamente cada
uno de los pasos y todas las ceremonias y oraciones que se recitaban en
el ritual. Desgraciadamente los textos son fragmentarios y no podemos
reconstruir totalmente todas las ceremonias que se llevaban a cabo. Con
la ayuda de otras inscripciones que hacen alusién a la fiesta se pueden
intentar reconstruir los vacios que dejan las tablillas rituales. La recons-
truccién del ritual del Afio Nuevo de primavera que podemos hacer es
la siguiente?,

Practicamente no conservamos ninguna informacién del inicio de la
fiesta, durante el primer dia del mes. Durante el segundo dia del mismo
mes, el sumo sacerdote se levantaba antes de la salida del sol y se baia-
ba en el rio, después se dirigia al templo y corria la cortina que tapaba la
estatua de Marduk y recitaba una oracién. Después, el sumo sacerdote
abria las puertas del templo y el personal cultual y los trabajadores del
templo entraban y realizaban sus tareas cotidianas.

En el tercer dia el sumo sacerdote recitaba una oracién a Marduk y
después dejaba entrar al resto del personal, tal como habia hecho el dia
anterior. Unas horas después, una serie de artesanos llegaban al templo

20. Para la reconstruccién de la Fiesta del Afio Nuevo de primavera ver Pongratz-
Leisten, 1999; Cohen, 1993: 400-453; Van der Toorn, 1991; Black, 1981.
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y el sumo sacerdote les daba piedras preciosas, oro y madera proceden-
tes del tesoro de Marduk para confeccionar las figurillas que se utiliza-
rdn durante el sexto dia.

En el cuarto dfa, el sumo sacerdote, después de la limpieza ritual
que se hacia en el rio, corria la cortina de las estatuas de Marduk y de
su esposa Zarpanitum y les recitaba una serie de oraciones. En este mo-
mento el texto del ritual dice asi:

(El sumo sacerdote) saldr4 al patio principal, y se situari de cara hacia el
norte, entonces bendecir tres veces el Esagil recitando: «Pegaso, Eségil,
Imagen del Cielo y de la Tierra. Abrir4 las puertas; entrarn todos los sa-
cerdotes y ejecutarn sus rituales como de costumbre. Los cantantes y los
misicos también.

Una vez hecho esto, después de la comida de la tarde, el sumo sacerdote
del Eumusha recitard el Enima eli§ a Bel, de principio a fin. Mientras reci-
ta el Eniima eli§ a Bel, la parte delantera de la corona de Anu y el trono de
Enlil estaran cubiertos?'.

Mientras, el rey, en barca, se dirige en procesién hacia Borsippa,
donde se encuentra la estatua del dios Nabd, el hijo de Marduk, para
llevarsela hacia Babilonia.

El quinto dia comienza igual que los anteriores: el lavado ritual del
sumo sacerdote, las oraciones delante de las estatuas de Marduk y Zar-
panitum y la entrada del resto del personal cultual. A continuacién llega
un exorcista que purifica el templo de Marduk con un incensario y me-
diante la aspersién con agua procedente del Tigris y del Eufrates; purifi-
ca también la capilla de Nabii que estaba dentro del templo de Marduk.
Unta las puertas de la capilla con resina de cedro, deposita un incensario
en el centro de la capilla y esparce hierbas arométicas. A continuacién,
el matarife sacrifica una oveja cortindole la cabeza y el exorcista puri-
fica el templo con el cuerpo del animal mientras recita un exorcismo.
El exorcista se dirige al rio y tira el cuerpo de la oveja al agua; luego, el
matarife hace lo mismo con la cabeza del animal. Una vez hecho esto,
tanto el exorcista como el matarife tienen que abandonar la ciudad has-
ta que se acabe la fiesta. El sumo sacerdote cubre la capilla de Nabi con
un toldo y recita una oracién a Marduk y después prepara una serie de
ofrendas alimenticias. A continuacién llega el rey escoltado delante del
Esigil y el sumo sacerdote lo desposee de todos sus atributos reales (ce-
tro, maza y corona), y lo lleva delante de Marduk; entonces el sacerdo-
te pega al rey en la cara y lo arrastra, cogido de la oreja, hasta conseguir
que se arrodille; entonces el rey dice lo siguiente:

21, Thureau-Dangin, 1921: 136 lineas 273-284; Linssen, 2004: 219-220.
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[iNo he plecado, Sefior de los Paises! iNo he descuidado tu divinidad!

[iNo he causado la destrJuccién de Babilonia! iNo he ordenado su
dispersi6n!

[iNo he de]Jmolido el Eségil! iNo he permitido que caigan en el olvido sus

rituales!

iNo he pegado en la mejilla de los stibditos!

[i... no] los he debilitado!

[iHe cuidado] de Babilonia, no he destruido sus murallas?!

Después de la humillacién del rey, el sumo sacerdote recita una ora-
cién y se restituyen todos los atributos reales al monarca. Acto seguido,
el sacerdote le da una bofetada al rey: si este llora, es que Marduk estd
satisfecho; si no llora, Marduk est4 enfadado y el reino estd en peligro.
El dia acaba con el sacrificio de un buey blanco por parte del rey y el
sumo sacerdote.

El sexto dia Nabii llega, procedente de Borsippa, al templo Ehur-
sagtila de Babilonia, alli se corta la cabeza de las dos figurillas fabricadas
por los artesanos en el tercer dia de la fiesta, y seguidamente se queman
en presencia de Nabd. Después se traslada la estatua de Nabi dentro
del Eségil y alli se la sitia delante de la estatua de Marduk, en un altar
llamado «Altar de los Destinos».

No sabemos nada de lo que pasaba el séptimo dia. El octavo dia el
sacerdote rocia al rey y al piiblico con agua «sagrada» y a continuacién
la estatua de Marduk y las estatuas de otras divinidades salen en pro-
cesién desde el Esagil hacia un templo llamado Akitu, situado fuera de
Babilonia. Desgraciadamente tenemos poca informacién sobre lo que
pasaba durante la procesién y qué tipo de ceremonia se celebraba den-
tro del templo del Akitu. A pesar de todo, podemos deducir, por refe-
rencias indirectas que, tanto la procesién, como el ritual que se celebra-
ba dentro del Akitu eran una conmemoracién de la victoria de Marduk
sobre Tidmat; de hecho, es posible que la estatua de Marduk estuviera
instalada sobre algin tipo de altar o pedestal llamado Tidmat; de esta
manera se celebraba simbélicamente la victoria de Marduk®. Los dio-
ses que acompafiaban a Marduk le ofrecfan regalos y conmemoraban
la victoria.

No sabemos nada de lo que pasaba el noveno dia. El décimo dia
Marduk y los dioses contintian reunidos en asamblea en el templo del
Akitu. El undécimo dia se celebra una fiesta dentro del templo del Aki-
tu y después los dioses retornan en procesién hacia Babilonia. Dentro
del complejo del Esdgil se retinen Marduk, Nabu y el resto de los dio-
ses y allf determinan los destinos. Posteriormente Nabii retorna hacia

22, Thureau-Dangin, 1921: 144, lfneas 423-428; Linssen, 2004: 223.
23. Lambert, 1963.
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Borsippa. A partir de este momento, la continuacién de la fiesta se co-
noce poco. Es posible que se llevara a cabo algiin tipo de ceremonia en-
tre Marduk y su esposa Zarpanitum. El duodécimo dia se terminaban
las fiestas.

Esta fiesta del Afio Nuevo de primavera de la Babilonia del primer
milenio tenia, como el Enitma eli3, un trasfondo politico e ideolégico.
Posiblemente, el rey de Babilonia representaba simbélicamente a Mar-
duk en su victoria sobre Tidmat. De la misma manera, el rey asumia el
compromiso de preeminencia de Babilonia por encima de sus enemigos.
Todo el ritual se enmarca en un periodo de renacimiento politico de
Babilonia empezado por Nabucodonosor 1. Es en este momento cuan-
do —posiblemente— se compuso el Eniima elis. El retrato que tenemos
de la fiesta del Afio Nuevo en Babilonia ya nos presenta el estadio final
del proceso de entronizacién de Marduk, por un lado, y la insercién del
Eniima elis dentro de un acto ritual concreto, por otro. La revolucién
teoldgica ya se ha producido, la composicién del Enama elis fue una
pieza més y su inclusién dentro de la fiesta mas importante del calenda-
rio cultual de Babilonia significé la culminacién de esta reforma religio-
sa, desencadenada por un nuevo orden politico que intentaba imponer
a Babilonia por encima de sus vecinos. Hay que destacar que los simbo-
los de Anum y Enlil se cubrian durante la recitacién del Enima elis a lo
largo del cuarto dia. Este acto es la visualizacién de las contradicciones
teolégicas que desencadend esta reforma religiosa. Los dioses principa-
les, tradicionales del pante6n sumero-acadio, no pueden «escuchar» ni
«contemplar» la entronizacién en lo mis alto del panteén de un recién
llegado como es Marduk.

Por otro lado, conocemos otro ritual donde se recitaba el Enima
eli3; se trata del llamado «Ritual de la Palma» que se celebraba en el
Esigil durante los primeros dias del noveno mes del calendario babi-
I6nico, que incluye parte de nuestros meses de noviembre y diciem-
bre. Conocemos un texto que describe las diferentes ceremonias que
se ejecutaban en el transcurso de este ritual celebrado en el Esagil. El
inicio del ritual coincidia con el inicio del mes; el cuarto dia del mes se
especifica que, en un momento dado del ritual, se tenia que recitar el
Enitma elis:

(Recitard) el Enitma elis a Bel, cuando se llega a (la linea que dice): «A
Usmu, que habia traido el regalo por la noticia», el sacerdote-dumuniglala
levantaré un brote de palma y lo pondra encima de un ladrillo de plata de-
lante de Bel?.

24, Cagirgan y Lambert, 1991-93: 96, lineas 63-65.
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Es interesante resaltar la manera como el texto especifica exacta-
mente en qué momento de la recitacién se tiene que hacer la ofrenda de
la palma. Este momento se especifica citando literalmente la linea del
Enfima eli§, que corresponde a la tablilla V 83, segtin nuestra numera-
cién. En este momento de la narracién, Marduk es celebrado por los
dioses y recibe regalos de las principales divinidades (V 79-82). Tam-
bién debemos destacar que el Eniima eli§ se recitaba el cuarto dia del
mes, igual que durante la Fiesta del Afio Nuevo de primavera, donde
esta recitacién también se hacia el cuarto dfa del mes y del ritual®.

7. EL ENOMA ELIS Y LOS ERUDITOS DE BABILONIA Y ASIRIA

Aparte de ser un texto religioso con un claro trasfondo politico, el Eni-
ma elis fue una pieza literaria de conocimiento obligado por parte de
los escribas y eruditos de Babilonia y Asiria. Algunos de estos formaban
parte del circulo de confianza del rey, como consejeros espirituales. Las
especialidades de los eruditos eran diversas: astrélogos, técnicos de la
adivinacién, exorcistas, médicos y augures. La finalidad tltima de estos
sabios era la de revelar la voluntad divina a la humanidad, ya que cono-
_cian los métodos y las técnicas para interpretar los mensajes que las di-
vinidades enviaban a los humanos.

Tenemos la evidencia de que estos eruditos conocian bien el Endima
eli%, ya que, tanto en textos de caricter sapiencial y esotérico como en
cartas escritas por algunos de ellos, se hacen citas o referencias, mis o
menos explicitas, al texto.

Una carta de un escriba babilonio al rey asirio Asarhadén (siglo vi)
cita una linea del Enitma elis (IV 8) comparando al rey con Marduk:

Los grandes dioses le dijeron a Bel: «Elevar o degradar, estard en tus manos»
(IV 8). T eres el Marduk de la gente (...) [Que el rey, mi sefior], actiie igual
que Bel: degradando al que estd arriba y [elevando] al que esti abajo?.

El paralelismo entre Marduk y el rey asirio es suficientemente cla-
ro; de la misma manera que Marduk es el rey de los dioses, el monarca
asirio es el rey del Imperio. El escriba utiliza una linea del Enitma elis,
de manera erudita, para enfatizar el mensaje de admiracién hacia el rey.
Por otro lado, el rey debia de conocer suficientemente bien el texto para
poder «captar» la totalidad del mensaje del erudito.

25, Segin Lambert (1992: 528) es posible que el Enfima eli se recitara cada dfa cua-
tro de todos los meses del afio.
26. Parpola, 1993: 93, lineas 29-33.
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Otra carta de un erudito al rey Asarhadén también hace referencia
al Enitma elis; en este caso, sin embargo, el erudito es asirio y, en con-
secuencia, hace referencia a la versién asiria del poema, donde Marduk
es sustituido por Ashur, el dios nacional de Asiria. La carta estd en muy
mal estado pero una linea dice asi:

iOh, Ashur! Guarda [la vida] de aquel que conffa en ti?’.

La cita de Eniima elis IV 17 es literal, lo tinico que cambia es el nom-
bre de la divinidad a la cual se dirige el ruego: /Ob, Bel! Guarda la vida
de aquel que confia en ti. Es evidente que el autor de la carta conocia
bien el texto, pero utilizaba la versién asiria.

Una inscripcién real de Senaquerib (704-681) describe un relieve
que este rey hizo grabar en la puerta del templo del Akitu, donde se ce-
lebraba el ritual del Afio Nuevo en Asiria. En este relieve estaba repre-
sentado el enfrentamiento entre Ashur y Tidmat. Esta es la descripcién
que hace el propio Senaquerib:

He fabricado una puerta de bronce (...) mediante mi talento artistico. All{
he representado —segiin la orden de Shamash y de Adad formulada me-
diante la adivinacién— la imagen de Ashur que va a combatir a Tidmar, le-
vantando el arco, conduciendo el carro, sosteniendo la tempestad (y) Amu-
rru conduciendo junto a él como auriga. (También he representado) a los
dioses que van delante y detris de él, los que conducen un carro, los que
van a pie, los que estin en formaci6n delante de Ashur y los que estin en
formacién detras de Ashur. (También he representado) a Tidmaty a la pro-
genie de su vientre que Ashur, el rey de los dioses, combatié. (Todo esto lo)
he representado sobre esta puerta por orden de Shamash y de Adad. (Tam-
bién he representado), por orden de Shamash y de Adad, los otros dioses
que iban a pie cuando Ashur aiin no habia atado a Tidmat ni se habia en-
frentado a los monstruos que Tidmat habia traido. (También he represen-
tado) c6mo estos (monstruos) se movian de un lado a otro?.

Este enfrentamiento estaba, pues, bien enraizado en el universo mi-
tico asirio, por lo menos entre los circulos de eruditos y en la corte
real. Es posible que esta sustitucién de Marduk por parte de Ashur en
el combate contra Tidzmat sea una consecuencia de la practica ritual de
la fiesta del Afio Nuevo en Asiria, donde Ashur era el protagonista y el
campedn que combatia contra el caos primordial que simboliza Tidmar.
La escena que describe el relieve es, fundamentalmente, la misma que
la descrita en el Eniima elis, pero aquella incorpora nuevos elementos

27. Parpola, 1983: 286.
28. Luckenbill, 1924: 140-141, lineas 5-15.
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procedentes posiblemente de otras tradiciones, como seria la presencia
del dios Amurru, que no aparece en el Enitma elis.

Un texto esotérico hace un compendio de diversos textos teol6gi-
cos y cosmolégicos. En el reverso encontramos algunas referencias y
comentarios a ciertos pasajes y temas miticos que aparecen en el Enii-
ma elis:

[...] de la piedra-musu encima del cuerno de Tidmat. Bel [la] até, la [cap]-
turd, le decreté (el destino) y la desgajé en dos trozos como un pescado
seco (IV 137). El Tigris es sus ojos derechos, el Eufrates es sus dos ojos iz-
quierdos (V 55). (...) El dromedario es el fantasma de Tidmat. Bel le cort6
los cuernos, le seccion6 los pies y le cort6 la cola. Bel la até y la mostré a la
humanidad para que no fuese olvidada. (...) el buey y las ovejas..., que tira-
ron vivos al suelo, son Kingu y [sus] siete hermanos, cuando fueron golpea-
dos. La paloma que lanzé es Tidmat, la tiran y la matan®.

Un texto llamado «La ordalia de Marduk», conocido a través de
dos versiones —una encontrada en Ashur y la otra procedente de Nini-
ve— narra diversas practicas rituales o conceptos teolégicos relaciona-
dos con Marduk desde el punto de vista asirio; posiblemente el texto se
escribi6 durante el reinado del rey Senaquerib (704-681). En este texto
encontramos dos referencias explicitas al Eniima elis:

El Eniima eli§, tal como se le llama —ellos lo recitan delante de Bel durante
el mes de Nisanu—, hace referencia al prisionero. (...)

Se dice en el Eniima eli§: «Cuando el cielo y la tierra aiin no habfan sido
creados, Ashur ap[areci6]; cuando la ciudad y el templo aparecieron, As-
hur aparecié»*.

La referencia al «prisionero» es dificil de explicar. Es posible que
haga referencia a la destruccién de Babilonia por parte de Senaquerib
y la deportacién de la estatua y el simbolo de Marduk hacia Asiria. Lo
de «prisionero», pues, haria directamente referencia a Marduk, el pro-
tagonista del Ensima elis, «prisionero» de los asirios. Por lo que respec-
ta al segundo pérrafo, el texto hace lo que parece una cita dliteral» del
Enitma eli$. Podemos comprobar, sin embargo, que no hay ninguna sec-
cién ni ningiin duplicado del poema que reproduzca esta cita. La cita
es claramente asiro-centrista y establece a Ashur —el dios nacional de
Asiria— como protagonista y la primera divinidad que existié. Algunos
autores han propuesto la posibilidad de la existencia de una composi-
ci6n literaria llamada Eniima eli$ por los asirios y que centrara el ori-

29. Livingstone, 1989: 101, lineas 1-3 y 13-15; 102, lineas 17-19.
30. Livingstone, 1989: 84, linea 34; 85, lineas 54-55.
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gen del universo en Ashur. Desgraciadamente, no hemos encontrado
ningdn fragmento de esta posible reelaboracién de un Enfima eli$ asirio
que hubiera sido compuesto de nuevo. Esto podria estar en consonan-
cia con la victoria de las tropas del rey asirio Senaquerib sobre Babilo-
nia y, por lo tanto, la subordinacién de Marduk a Ashur. Tendremos
que esperar al descubrimiento de algin fragmento de este poema para
corroborar esta teoria.

Un comentario cultual encontrado en la biblioteca de Asurbanipal,
en Ninive, pero con un origen posiblemente babilénico, da cuenta de
los diversos actos rituales que se hacian en el Eségil, el templo de Mar-
duk en Babilonia. En este texto Marduk es retratado como un héroe, en
términos similares a los presentados en el Enitma elis:

El rey, que abre la tinaja durante la carrera, es Marduk, quien ap[resé] a
Tismat con su pene®!.

No hay ninguna referencia al Enitma elis sobre este acto concreto.
Marduk captura a Tidmat mediante una red y la mata seccionindola
con una flecha (IV 95-104). La alusi6n a la captura y la derrota de Tis-
mat mediante el pene de Marduk posiblemente sea un intento de subra-
yar y enfatizar la virilidad y la masculinidad del dios Babilénico. Hay
que tener en cuenta que el rey representa a Marduk en este ritual, y asf
nos lo recuerda el autor en este pasaje y en otros del mismo texto.

El llamado «Himno acréstico» de Marduk y Zarpanitum es una oda
a Marduk compuesta durante el reinado del rey asirio Asurbanipal. Este
himno, lleno de alabanzas a Marduk, contiene un pasaje donde se ex-
plican los acontecimientos relacionados con la toma del poder por parte
de Marduk, descrita en el Eniima elis:

Los grandes dioses te hicieron coger con fuerza en tus manos [la tabl]illa de
los destinos [y te dio el poder] de elevar [o degradar]. Te besaron los pies y
dijeron, bendiciéndote: «iEl es [el rey»]! (...)

T capturaste a la ancha Tidmat, [...] Kingu [su espJoso®2.

El primer fragmento hace referencia a la entronizacién de Marduk
por parte de la asamblea divina, la terminologia es muy similar, compa-
rese con IV 28 y V 86-88. El poder de degradar o elevar (IV 8) apare-
ce también en una de las cartas de un erudito al rey, citada mds arriba.

Ademis de estas referencias, mas o menos directas, al Enatma elis,
existen comentarios especificos sobre la obra, que fueron hechos por los

31. Livingstone, 1989: 94, linea 18.
32. Livingstone, 1989: 7, lineas 10-1y 20.
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propios escribas asirios y babilonios. Conservamos pocos ejemplares de
estos comentarios. Sabemos que habia uno que trataba todo el poema,
comentando los pasajes que el escriba consideraba més dificiles, o de in-
terpretacién mis equivoca. Por otro lado, existen también comentarios
especificos a la tablilla VII del poema, que trata exclusivamente de los
llamados cincuenta nombres de Marduk. De hecho son cincuenta epi-
tetos que recibi6 el dios que se encuentra a la cabeza del panteén babi-
l6nico. Que Marduk tenga cincuenta nombres no es un hecho casual, el
ntimero «sagrado» que representa a Marduk es precisamente el néime-
ro cincuenta, cifra que, por otro lado, tenfa asignada tradicionalmente
el dios Enlil antes de que Marduk lo suplantara en lo alto del panteén
babilénico. La propia tablilla VII hace ya un intento de exégesis de los
nombres. A pesar de todo, los eruditos babilénicos y asirios hicieron un
andlisis més preciso de cada uno de los nombres, dando posibles inter-
pretaciones etimolégicas basadas, la mayoria de las veces, en la ambi-
giiedad de la escritura cuneiforme. No hay duda de que Ia tablilla VII
es la parte més 4rida y menos interesante del Enitma elis para el lector
profano, ya que ya no responde al hilo narrativo de las seis primeras
tablillas; es una simple enumeracién de epitetos y su interpretacién’,

8. LAS DIFERENTES ORGANIZACIONES DEL UNIVERSO

En tanto que mito cosmogénico, el Eniima el presenta el origen y la
formacién del universo. Al principio, cuando no habia nada, solo existia
la pareja primordial (Apsu y Tidmat) a partir de la cual fueron surgien-
do diversas generaciones de divinidades, hasta llegar a Marduk, el gran
demiurgo. Antes de la ordenacién del cosmos por parte de Marduk se
hace dificil describir cual era el lugar de cada cosa dentro del universo.
Marduk aparece como creador y ordenador, atributos que, en parte, le
son otorgados por la asamblea divina (IV 19-26). Segiin el Eniima el3,
en un principio existian las aguas dulces (Apsu) y las aguas saladas (Ti4-
mat), pero no ocupaban un espacio concreto dentro del universo. Mar-
duk es capaz de crear de la nada, por ejemplo, los vientos (IV 43-46).
Después, una vez creado el cielo, Marduk ordena el firmamento, colo-
cando todos los astros y cuerpos celestes y estableciendo las fases de la
luna y su relacién con el sol (V 1-25). Pero gran parte de su creacién
se hace a partir de entes preexistentes, fundamentalmente a partir del
cuerpo de Tiadmat, su oponente. Marduk desgarra el cuerpo de Tidmat

33. Para un estudio sobre estos comema;rios antiguos de la tablilla VII del Enfinia
eli§ véase Bortéro, 1977; sobre los comentarios al Enitsna eli¥ ver Frahm, 2011: 112-117;
Lambert, 2013: 135-144.
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en dos partes: una servird para hacer la ciipula celeste, y la otra servira
para hacer la tierra y el mundo inferior (IV 137-146 y V 61-65). Mar-
duk crea otros elementos con las otras partes del cuerpo de Tidmat: el
Tigris y el Eufrates a partir de sus ojos, con sus pechos hace las monta-
fias, con su baba genera las nubes, con su saliva crea la niebla (V 47-51).

Segiin el Eniima elis, pues, el universo estarfa dividido de esta ma-
nera: la parte superior la ocuparia el Cielo, la casa de Anu (IV 145-
146) y los trescientos Anunnaku (VI 39-44). El limite de este Cielo se-
rfa la piel de Tidmat que retendria las aguas del Cielo (IV 139-140). La
parte opuesta al Cielo es el Apsu, el extremo inferior del universo, el
dominio tradicional de Ea donde estdn las aguas dulces subterraneas.
El establecimiento del Apsu se hace efectivo a partir de su muerte a ma-
nos de Ea (I 61-78). Este asesinato de Apsu a manos de Ea es un mito
etiolégico que sirve para explicar el dominio de Ea sobre esta parte del
universo. En medio del cielo y del Apsu, el espacio estaria dividido en
tres secciones. La superior, llamada Esharra, es la casa de Enlil y se en-
cuentra inmediatamente por debajo del cielo; Marduk la cre6 siguien-
do el modelo del Apsu. Por debajo del Esharra se encontraria un tercer
cielo donde Marduk sitiia las estrellas, el sol y la luna. Seria, por tanto,
el cielo «visible» por los humanos desde la tierra. Tenemos, pues, tres
cielos: un cielo mitico, residencia de Anu y los Anunnaku, un segun-
do cielo mitico residencia de Enlil, y un tercer cielo «fisico» o «real»
donde encontramos los cuerpos celestes, es decir, el firmamento. Por
debajo del Esharra est el dominio de Marduk, donde se encuentra si-
tuado el Esagil en la ciudad de Babilonia, es decir, la tierra, donde vive
la humanidad.

El Cielo de Anu y los Anunnaku

El Esharra de Enlil

El Cielo de los cuerpos celestes

La tierra con el Eségil de Marduk

El Apsu de Ea

No solo los textos miticos nos ofrecen informacién sobre la cosmo-
logia mesopotimica; dos textos sapienciales del primer milenio dan otras
distribuciones de las partes del universo, que son ligeramente diferentes
a las que nos propone el Eniima eli§. Estos textos responden a una vo-
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Kudurru babilénico de ca. siglo X1 a.C., encontrado en Susa, con los simbolos
de las divinidades cuyos nombres aparecen inscritos en escritura cuneiforme.

luntad mistico-esotérica por parte de una corriente de escribas asirios y
babilénicos. La intencién criptica de estos textos se hace evidente en el
colofén que encontramos en uno de ellos: «Secreto de los grandes dioses.
Que el sabio lo enseiie (solo) al sabio. Anatema de los grandes dioses». La
distribucién del universo segiin estos dos textos paralelos quedaria de la
siguiente manera:

A) Por un lado hay tres cielos:

1. El Cielo Superior, donde reina Anu y/o los trescientos Igigi (depen-
diendo de las tradiciones). Este cielo esti formado por una piedra rojiza.

2. El Cielo Intermedio, donde reina Bel, sin duda el dios Marduk.
Este cielo estaria formado por una piedra de color azul®.

3. El Cielo Inferior, donde estin las estrellas y las constelaciones.
Este cielo est formado de calcedonia translicida.

B) Las tres tierras:

1. La Tierra Superior, habitada por las almas encarnadas en la gen-
te, es decir, la tierra habitada por los seres vivos.

34. El color azul de este Cielo Intermedio donde reinarfa Marduk tiene un parale-
lo en la Biblia, concretamente en do 24, 10: «y vieron al Dios de Israel. Bajo sus pies
habfa como un pavimento de zafiro tan puro como el mismo cielo». Véase también Ho-
rowitz, 1998: 11.
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2. La Tierra Intermedia, la casa de Ea, es decir, el Apsu tal como lo
encontramos descrito en el Eniima elis.

3. La Tierra Inferior, es el infierno propiamente dicho donde rei-
nan, seglin este texto, seiscientos Anunnaku.

El Cielo Superior de Anu y los Igigi

El Cielo Intermedio de Marduk

El Cielo Inferior de los cuerpos celestes

La Tierra Superior de la humanidad

La Tierra Intermedia de Ea = Apsu

La Tierra Inferior de los Anunnaku = Infierno

Pero la tradicién cosmogénica mesopotimica era mucho més rica y
variada. Algunos de los mitos menores de creacién que aqui traducimos
nos presentan a veces relatos diferentes de la creacién. Un buen ejem-
plo podria ser el mito que llamamos La creacién del mundo por Mar-
duk, traducido en este mismo volumen. Este mito nos describe cémo
al principio no habia nada, solo una masa acuosa primordial. Después
se crean las ciudades de Eridu y Babilonia con el templo de Marduk, el
Esagil. Después de esto, se crean los Anunnaku y, a continuacién, en-
contramos que Marduk, que aqui también actiia como gran demiurgo,
crea tierra y la amontona encima de una balsa que previamente habia
construido y puesto encima del agua. De esta manera encontramos que
la tierra firme est4, en realidad, asentada encima de una balsa de ma-
dera que flota sobre la masa de agua primordial. A continuacién crea
todos los seres vivos que se encuentran en la tierra, los hombres, los
animales y las plantas, y ordena los territorios. La separacién del mar,
los pantanos y la tierra seca es llevada a cabo por Ea, el patrén de las
aguas subterrineas; en este relato no hay ninguna referencia explicita
a la situacién especifica del Apsu dentro del universo; probablemente
el mar primordial que soporta la balsa encima del cual est4 la tierra es,
de hecho, el Apsu.

En la Cosmogonia de los sacerdotes-kald, el retrato es més simple y
alguno de los protagonistas es diferente. Por un lado, Anu crea el cielo,
y por el otro, Ea crea el Apsu, es decir, tanto el uno como el otro crean
su propio hogar. Asi y con todo, es Ea el que genera el resto de la crea-
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¢ién (como seria también el caso en el Eniima elis, donde Ea crea a la
humanidad). En este mito Marduk no es ni tan siquiera citado; esto se
debe, probablemente, a la fecha de composicién del mito; a pesar de
que las copias conservadas son de la segunda mitad del primer milenio,
el mito responde a una tradicién mucho més antigua, en un momen-
to en el cual Marduk atin no habfa empezado a escalar posiciones den-
tro del panteén babil6nico.

La tradicién mds antigua, sin embargo, corresponde seguramente
al llamado Mito bilingiie de la creacién del hombre, la primera linea del
cual dice: «Cuando el cielo y la tierra, que aiin estaban unidos, fueron
separados». Esta idea de la separacién primordial del universo en dos
grandes espacios responde a una concepcién muy antigua que aparece
repetida en diversos mitos sumerios, que se deben datar probablemen-
te durante el tercer milenio; en algunos de estos mitos se nos especifica
que fue Enlil el que separ6 el cielo y la tierra®.

Por otro lado, es interesante resaltar el paralelo existente entre la ma-
yoria de los relatos de creacién babilénicos y el primer relato de la crea-
cién que encontramos en la Biblia; estamos hablando de Génesis 1,1-2,4.
En este primer relato biblico de la creacién encontramos que al prin-
cipio Dios separa la luz de las tinieblas, después Dios separa las aguas
de arriba de las aguas de abajo; después aparece la tierra y la separa del
mar; seguidamente Dios empieza a crear las plantas, los drboles y todas
las especies vegetales. El cuarto dia Dios crea las luminarias y los astros
del cielo que separan el dia de la noche, y los dias y los afios; el quin-
to dia Dios crea los primeros seres vivos, las aves y otras clases de se-
res alados y los peces; y el sexto dia Dios lo dedica a la creacién de los
animales terrestres, los animales salvajes, los animales domésticos y to-
das las demds criaturas que pueblan la tierra seca, y finalmente el hom-
bre y la mujer. Aunque se trata de un relato peculiar de la Biblia, es, sin
ninguna duda, una narracién que emana de los relatos babilénicos de
la creacién del mundo, formando parte de la tradicién sacerdotal de la
redaccién de la Biblia hebrea; este momento se puede datar en la épo-
ca llamada postexilica, es decir, después del exilio en Babilonia de una
parte de la poblacién de Juda, hacia el 586/5, por parte del rey Nabu-
codonosor II de Babilonia (604-562). Con el edicto del rey persa Ciro
(hacia el 539/8) estos deportados pudieron volver a Juda, y es muy pro-
bablemente a partir de este momento donde se deben insertar los rela-
tos producidos en el exilio. Muchos de estos relatos deben atribuirse a
la historia deuteronomista y al redactor sacerdotal. Este altimo hacien-
do referencia a la casta sacerdotal que se ocupari a partir del dominio

35, Ver Krebernik, 1998: 321; Lambert, 2013: 169-171.
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persa de redactar y compilar una parte de la historia del pueblo judio y
que después formari parte, o no, del canon biblico.

Estos sacerdotes entraron en contacto con toda la cultura de la tra-
dicién babil6nica y es muy probable que este contacto se encontrara
reflejado en algunos de los relatos que ellos compusieron; un ejemplo
serfa el primer relato de la creacién. Otros ejemplos de este contacto
y de la influencia que recibieron por parte de la cultura babilénica los
podemos encontrar en otros relatos considerados tipicamente biblicos,
como seria la historia de Noé y el diluvio®*, o bien la historia de Job, o
incluso el Cantar de los cantares.

9. LA CREACION DEL HOMBRE

Uno de los momentos culminantes del Enitma elis es la creacién del
hombre. En este caso el poema recoge con bastante fidelidad la tradi-
cién sobre la creacién de la humanidad, que ya era bien conocida desde
la época paleobabilénica en Mesopotamia. Ea es la divinidad que se en-
carga de crear a los hombres bajo la supervisién de Marduk, y la mate-
ria prima para hacerlo es la sangre de Kingu, el amante de Tidmat, ge-
neral de sus ejércitos y rival de Marduk. La humanidad es creada para
liberar a los dioses de sus obligaciones cotidianas (VI 1-39). Este mite-
ma tiene diversos precedentes, con algunas variantes, dentro de la lite-
ratura mesopotamica; el mito sumerio de Enki y Ninmah ya describe
la manera en que estas dos divinidades crean la humanidad a partir del
barro del Apsu. Las obligaciones que se atribuyen a la humanidad que-
dan bien concretadas en otros mitos, donde estos hombres y mujeres
sustituiran a los dioses en sus tareas de abrir canales y mantenerlos en
buen estado para la irrigacién de los campos. Este es el caso del relato
conocido como Atrabiasis o El Supersabio, escrito en acadio y que data
del siglo xvi1, donde se explica, entre otras cosas, la creacién de la hu-
manidad a partir de barro y la carne y la sangre de un dios. En este caso,
sin embargo, el dios sacrificado no es un enemigo de Marduk ni de la
asamblea de los dioses, como seria el caso de Kingu en el Eniamna elis¥?,

Hay que recordar, también, que en el segundo relato de la creacién
en el Antiguo Testamento (Génesis 2,5-24), de tradicién yahvista, apa-
rece un motivo parecido: Dios coge polvo y modela el hombre y le in-
funde la vida, y asi lo convierte en un ser vivo. De la misma manera,

36. Aunque es muy probable que la historia del diluvio ya fuera conocida en Juds,
por parte de los escribas y sabios, antes de la conquista babil6nica, ya que se ha encontra-
do un f; de la epopeya de Gil h en Meggido.

37. Lambert y Millard, 1969.
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modelando tierra, Dios crearé los animales salvajes y a todos los pija-
ros. Una diferencia respecto a los relatos mesopotimicos de la creacién
del hombre seria el hecho de que la creacién del hombre en la Biblia no
proviene de una motivacién concreta por parte de la divinidad; en los
relatos mesopotdmicos, como hemos dicho mis arriba, la razén de la
creacién de la humanidad es liberar a los dioses de sus obligaciones®.

10. PRECEDENTES Y PARALELOS

El Enima elis, a pesar de ser una composicién «nuevan, destinada a glo-
rificar a Marduk como divinidad suprema del panteén babilénico, re-
coge y reelabora diversos temas mitolégicos ya existentes en el Préximo
Oriente antiguo. Por un lado encontramos el tema esencial del caudilla-
je de una divinidad para proteger a la asamblea divina de la agresién de
un peligro. Este mitema entronca directamente con el ciclo mitolégico
sumerio de Ninurta/Ningirsu. Uno de los mitos que componen este ci-
clo es el llamado mito de Anzu, conocido a partir de dos versiones es-
critas en acadio, una darada en la época babilénica antigua y la otra en
época tardia. La historia describe cémo un pajaro mitico llamado Anzu
roba las tablillas de los destinos, propiedad de Enlil, el dios supremo. El
objetivo de los dioses consiste en conseguir recuperar estas tablillas. Los
dioses buscan un campeén que sea lo suficientemente valiente para en-
frentarse a Anzu. Pero tres divinidades declinan la invitacién para recu-
perar las tablillas, tal como pasa en el Eniima elis 11 49-126, donde los
dioses tienen muchos problemas para encontrar a alguien que se enfren-
te a Tidmat.

Por otro lado, en diversos poemas del ciclo mitolégico de Ninurta,
aparecen los once enemigos que esta divinidad consigue derrotar; en
el En@tma eli$, a pesar de que se especifican ocho monstruos que for-
man las huestes de Tidmar, se dice claramente que «Creé hasta once
de esta calafia» (I 146, II 32, 11l 36, 94)*, la coincidencia del niimero
no puede ser casual. Se han aducido otras posibles relaciones entre Ni-
nurta y Marduk: segiin algunos textos parece ser que Ninurta atrapa a
Anzu mediante una red; en el Endima elif Marduk utiliza también una
red para cazar a Tidmat, a pesar de que, a priori no parece el arma mds
apropiada para cazar un ser acuoso. Precisamente, el primer nombre
que da Anu al arco de Marduk es «Madera Larga» (VI 89), exactamen-

38. Para los mitos de creacién de la humanidad en Mesopotamia, ver Pettinato,
1971; Clifford, 1994: 79-82.

39. Sobre el ejército de Tidmat y sus pr
ca véase Wiggermann, 1992: 145-185.

: "

dentes en la dc 5n mesopotémi-
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te el mismo nombre que se da al arma de Ninurta en dos mitos diferen-
tes. La identificacién y la apropiacién de las gestas de Marduk fue tal,
que incluso en el llamado Himno acréstico a Marduk y Zarpanitum se
dice, explicitamente, que Marduk fue quien derrot6 a Anzu. Otros tex-
tos dan testimonio de la existencia del mitema de la lucha de un mons-
truo marino contra una divinidad que se erige como el campeén para
defender a los dioses y a la humanidad. Este es el caso del llamado Mito
de Labbu, un texto que se conserva en una sola copia, muy deteriorada,
encontrada en la biblioteca de Asurbanipal. Aunque es muy fragmenta-
ria, podemos entender que la historia describe una gran desgracia que
ha caido sobre la humanidad. Parece que Enlil crea un monstruo des-
crito detalladamente en el texto. Posteriormente, los dioses buscan un
campedn para hacerle frente: Tishpak es el escogido, el dios patrén de
la ciudad de Eshnunna, en la cuenca del rio Diyala; al final de la narra-
cién el monstruo es derrotado, se supone que por el propio Tishpak.

Las ciudades estaban exhaustas, la gente [...]

la gente disminuyé [...].

a causa de sus lamentos [Enlil] no [podia dormir]

a causa de sus protestas [el suefio] no lo atra[paba].
¢Quién [creard] al dra[gén?]

El mar [creard] al dra[gén).

Enlil dibujé {su silueta] en el cielo:

Cincuenta dobles leguas de longitud y una doble legua [de ancho],
su boca es de seis codos, [su ¢lengua?] de doce codos,
el perimetro de [sus orejlas es de doce codos.

[Atrapa] los pajaros a sesenta codos de distancia,

se sumerge en el agua nueve codos [...],

[el dragdn] levanta la cola [...].

La totalidad de los dioses del cielo {...],

en el cielo, los dioses se inclinaron ante [...),

y oscurecieron [...] de Sin con el dobladillo del vestido,
«¢Quién ird y [marari] el monstruo?

{Quién salvari al vasto pais

y ejerceré la realeza [...J?

iVe Tishpak, ma[ta] al monstruo [...]

salva al vasto pais [...]

y ejerce la realeza [...]!».

(Tishpak): «Oh sefior, tii me mandas [a matar] la progenie del rio,
yo no conozco [...] del monstruo,

(El resto del anverso estd roto, el texto contintia en el reverso)

[...] tomé la palabra y dijo a [Tishpak]:
«Levanta la nube, [desencadena] una tormenta,
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[pon] el sello de tu cuello ante ti,

dispara y ma[ta] al monstruo»,

Levanté la nube, [desencadend] la tormenta,
[se puso] el sello de su cuello ante si,
dispar6 y [mat6) al dragén.

Tres afios, tres meses, un dfa y una noche
fluy6 la sangre del dragén [...]*

Hasta aquf las influencias estrictamente mesopotdmicas. Existe otro
mitema central en el Enftima eli$ que tiene conexiones con mitos mis le-
janos. El combate de un dios campeén contra el mar, aqui personificado
en una divinidad femenina: Tidmat. En la zona sirio-palestina conoce-
mos indirectamente la existencia de un mitema similar ya en la prime-
ra mitad del segundo milenio: una carta procedente de Alepo, la sede
del principal templo de Addu, el dios armosférico, describe el mensa-
je que recibié un profeta del dios en suefios. El dios atmosférico Addu
dice al rey de Mari: «Yo te he puesto sobre el trono de t padre, y las
armas con las que yo me enfrenté a Tidmat (Témtum) te las he dado».
También tenemos noticias indirectas de la celebracién de rituales rela-
cionados con este mitema en la primera mitad del segundo milenio en
la ciudad de Terqa, en la orilla derecha del Eufrates, en la actual Siria.
Parece ser que las armas del dios atmosférico eran trasladadas desde
Alepo, la sede de su templo principal, hasta Terqa, una de las sedes mis
importantes del dios Dagan, el padre de Addu. Alli se celebraba algtin
tipo de ritual o ceremonia que conmemoraba este enfrentamiento cés-
mico. Existfa un mito vivo en la Siria de la primera mitad del segundo
milenio que, posiblemente, ya tenia una plasmacién en algin tipo de
narracién «recitable» durante el ritual; desafortunadamente, solo tene-
mos referencias indirectas y desconocemos el desarrollo detallado de la
narracién. Contrariamente, el mitema de la lucha entre el dios atmos-
férico y el mar (en este caso una divinidad masculina) est4 bien atesti-
guado también en los textos mitolégicos de Ugarit, fechados entre los
siglos Xtv-xiiL. En estos textos encontramos el enfrentamiento entre el
dios atmosférico Baal y Yam, el dios del mar. Este combate simboliza la
lucha del orden contra el caos, la victoria de Baal sobre Yam. Es eviden-
te que este mitema penetré en Mesopotamia con la entrada de la pobla-
cién semitica procedente de Siria a finales del tercer milenio y que, pos-
teriormente, cristalizé incrustdndose en el gran poema babilénico de la
creacién, sustituyendo al dios atmosférico sirio por Marduk y cambian-
do el sexo del contrincante, pero no su esencia acuosa ni su simbolismo

40. King, 1901: 33-34. Véase también Bottéro y Kramer, 1989: 464-469; Wigger-
mann, 1989: 117-133; Lewis, 1996: 30-33; Foster, 2005: 581-582; Lambert, 2013: 361-
365.
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caético primordial. Por otro lado, es posible interpretar este mitema de
la lucha entre la fuerza ordenadora y el caos como la lucha entre el rey,
que personifica la divinidad ordenadora, y sus enemigos, que personifi-
can el caos y el desorden®.

En algunos textos del Antiguo Testamento se pueden encontrar
también referencias a este mitema de la lucha entre la divinidad atmos-
férica y el mar de los relatos mitolégicos de Mari y Ugarit. En este caso
se tratari evidentemente de Yahvé contra el mar. En concreto ocho pa-
sajes del libro de los Salmos y de Job hacen alusién a este mito:

Tt que afirmas los montes con tu fuerza, de potencia cefiido, y acallas el es-
truendo de los mares, el estruendo de sus olas (Sal 65,7-8a).

Oh Dios, mi rey desde el principio, autor de salvacién en medio de la tietra,
t hendiste el mar con tu poder, quebraste las cabezas de los monstruos en
las aguas; td machacaste las cabezas de Leviatan*? y la hiciste pasto de las
fieras; tii abriste manantial y torrente, y secaste rios inagotables; tuyo es el
dfa, tuya también la noche, 1 la luna y el sol estableciste, ti trazaste todos
los confines de la tierra, el verano y el invierno i formaste (Sal 74,12-17).

Ti domefias el orgullo del mar, cuando sus olas se encrespan las reprimes;
i machacaste a Rdhab lo mismo que a un cadéver, a tus enemigos disper-
saste con tu potente brazo (Sal 89,10-11).

Los rios desatan, oh Yahvé, desatan los rios su voz, los rios desatan su bra-
mido; mis que la voz de aguas inmensas, mas imponente que las ondas del
mar, es imponente Yahvé en las alturas (Sal 93,3-4).

Sobre sus bases asentaste la tierra, inconmovible para siempre jamas. Del
océano cual vestido, la cubriste, sobre los montes persistian las aguas; al
increparlas ti, emprenden la huida, de tu trueno a la voz se precipitan, y
saltan por las montafias, descienden por los valles, hasta el lugar que i les
asignaste; un término les pones que no crucen, porque no vuelvan a cubrir
la tierra (Sal 104,5-9).

Dios no contiene su célera: bajo él quedan postrados los esbirros de Ré-
hab* (Job 9,13).

41, Sobre esta infl ia siria véase Jacobsen, 1968; sobre el combate entre el dios

atmosférico y Yam en los mitos ugariticos véase Olmo Lete, 1998: 41-62. Sobre los ritua-
{es en Terqa véase Durand,2008: 340-342.
42. Nombre de un ser mitico monstruoso asociado con el mar, descrito habitual-
mente como una serpiente por la tradicién, siguiendo una interpretacion etimolégica.
43, Uno de los nombres que en el Antiguo Testamento designan los monstruos del
caos primordial, Esti t relacionado con Leviatin y parece ser una adapta-
cién de época exilica tardfa (a partir del siglo 1v) de este monstruo.
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¢Quién encerr$ el mar con doble puerta, cuando del seno materno salfa
borbotando; cuando le puse una nube por vestido y del nubarrén hice sus
pafiales; cuando le tracé sus linderos y coloqué puertas y cerrojos? iLlegards
hasta aquf, no mds alld —le dije—, aqui se romper4 el orgullo de tus olas!
(job 38,8-11).

Y a Leviatin éle pescaris tii a anzuelo, sujetar4s con un cordel su lengua?
¢Hards pasar por su nariz un junco? ¢Taladrar4s con un gancho su quija-

da? (Job 40,25-26).

SOBRE LA TRANSCRIPCION

Al transcribir los nombres propios, nombres de ciudad o de templos del
acadio y sumerio, hemos procurado mantener de alguna forma la pro-
nunciacién original. Los asiriélogos utilizan una serie de signos diacri-
ticos para transcribir los fonemas inexistentes en las lenguas occidenta-
les. Aqui hemos optado por utilizar estos signos solo cuando citamos el
‘texto acadio transcrito; en cambio, cuando estas palabras, nombres pro-
pios, etc., aparecen en la traduccién, hemos preferido no usarlos. So-
mos conscientes que las soluciones que hemos adoptado no satisfaran a
todos los que lean este trabajo.

El lector tendré que tener en cuenta las siguientes reglas de pronun-
ciacién: el digrafo ‘sh’ se pronunciard como una ‘sh’ inglesa. El digrafo
‘kh’ se pronunciara fuertemente aspirado, aproximadamente como una
‘j’ espafola o una ‘ch’ alemana. La ‘h’ se tiene que pronunciar como
el digrafo ‘kh’. Las silabas ‘ge’ y ‘gi’ se tienen que pronunciar siempre
como ‘gue’ y ‘gui’.

En la Introduccidn, y en alguna de las notas, se citan pasajes trans-
critos del acadio. En estos pasajes se utilizan los diacriticos empleados
en las publicaciones cientificas; a continuacién ofrecemos la correspon-
dencia entre estos diacriticos y su pronunciacién aproximada: b = j’
espafiola o ‘ch’ alemana; § = ‘sh’ inglesa; las graffas s y  representan
consonantes faringalizadas o glotalizadas que el lector puede pronun-
ciar como ‘s’ y ‘t’ normales. Las vocales que llevan estos signos: 3, 4 se
refieren a la cantidad vocilica y pueden obviarse en el momento de ser
pronunciadas.

El uso de algunos acentos (como kit) o de niimeros en subindice
(por ejemplo du,) al transliterar algunos términos sumerios o acadios
no tiene ninguna repercusion sobre la pronunciacién.
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cursiva

(]

[texto]

()]

(texto)

SIGNOS

Palabra de significado incierto.

Palabra de traduccién incierta.

Texto dafiado en el original.

Texto dafado en el original pero que es posible reconstruir.
Fragmento de texto no traducido.

Texto introducido para facilitar la traduccién.
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TABLILLA 1

Cuando en lo alto los cielos no habian sido nombrados

y abajo el nombre de la tierra no se habia pronunciado,
existia ya Apsu, el primordial, su procreador!,

y también la creadora? Tidmat, la paridora de todos ellos.

Cuando mezclaron sus aguas,

no estaban juntos los pastos, no se extendian los cafiaverales.

Cuando ninguno de los dioses habia aparecido,

no se habia pronunciado ningtin nombre ni se habjan
[establecido los destinos,

entonces, los dioses fueron creados en su interior®:

Lahmu y Lahamu aparecieron, sus nombres fueron
[pronunciados.

Mientras se hacian mayores y crecian,

Anshar y Kishar fueron creados, eran superiores a ellos.

Los dias pasaron, se multiplicaron los afios.

Anu, su heredero, era igual que sus padres.
Anshar era igual que Anu, su primogénito,

y luego Anu engendré a Nudimmud a su imagen.

I1

110

115

1. Es decir, el procreador, junto con Tidmat, de las generaciones divinas que ven-

drén,

2. El término mummu ha tenido diferentes interpretaciones por parte de los estu-
diosos: «matriz», «madre», «hacedora» o «demiurgo» han sido algunas de las propuestas
(véase Talon, 2001: 267). Mummu también puede hacer referencia al «ruido», que serd
un elemento central en el enfrentamiento entre los dioses (I 37ss.; véase también Micha-

lowski, 1990: 386); y también recuerda a Mummu el ministro de Anu (I 30).

3. En el interior de las masas acuosas primordiales personificadas por Apsu y

Tidmat.
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Nudimmud era el maestro de sus padres:

de profundo juicio, sabio, extremadamente fuerte;
era mucho més poderoso que su abuelo Anshar,
no tenia igual entre los dioses, sus cofrades.

Los divinos hermanos se juntaron,

molestaban a Tidmat con su clamor incesante,
perturbaban el 4nimo de Tidmat,

con el ruido perturbaban el interior del Anduruna*.

Apsu no era capaz de aplacar sus gritos,

mientras, Tidmat se mantenia tranquila ante ellos.

Lo que ellos hacfan la molestaba profundamente,

aunque su comportamiento no era bueno, ella queria salvarlos.

Entonces Apsu, el procreador de los grandes dioses,
llamé a Mummu, su ministro, diciéndole:

«Ministro Mummu, quien satisface mi alma,

ven, presentémonos ante Tidmat».

Se marcharon y se sentaron ante Tidmat.
Discutieron el asunto de los dioses, sus hijos.
Apsu tom6 la palabra y

le dijo a Tidmat en voz alta:

«Su comportamiento me ha molestado profundamente,

durante el dia no puedo descansar, durante la noche no
[puedo dormir.

Voy a acabar con su conducta, voy a aniquilarla;

que se imponga la calma para que podamos dormir».

Cuando Tidmat oyé esto,

mont6 en célera gritando a su marido;

grité amargamente, fue la iinica en enfadarse,
(Apsu) la habia ofendido profundamente.

«¢Por qué tenemos que destruir aquello que hemos creado?

Su comportamiento nos molesta pero lo soportaremos
[pacientemente».

Mummu respondid, aconsejé a Apsu,

los consejos de Mummu fueron los de un ministro discolo:

-1

120

125

130

135

140

145

4. Literal «La morada celestial», una de las r divinas |

el cielo.
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«Padre, acaba con el comportamiento disoluto,

que durante el dfa se pueda descansar, que durante la noche
[se pueda dormir».

Apsu se regocijé, su cara se iluminé

ya que plane6 maldades contra los dioses, sus hijos.

Mummu le abrazé,

se senté en su regazo y lo beso.

Todo lo que planearon en su reunién,

lo repitieron a los dioses, su descendencia.

Los dioses lo oyeron y se inquietaron.

Se quedaron consternados, se sentaron en silencio;
entonces, aquel que sobresale en sabiduria, el experto, capaz,
Ea, el que todo lo sabe, descubrié sus planes,

concibi6 y disefi un plan maestro,

lo ejecuté de forma magistral. Le recité

su hechizo puro, y lo apacigud en el agua,
le verti6 el suefio y se durmié placidamente,
durmié a Apsu vertiéndole el suefio.

El consejero Mummu estaba somnoliento, abrumado.
(Ea) desaté sus cintos, le quité su corona,
se llevé su aura y se revisti6 con ella.

At6 a Apsu y lo maté,

apresé a Mummu y lo encerré.
Estableci6 su residencia en el Apsu,
cogié a Mummu y lo sujeté por el vinco.

Después que Ea capturé y ejecutd a sus enemigos
y hubo impuesto la victoria sobre sus adversarios,
descansé tranquilamente en el interior de su habitacién.

Le llamé Apsu® y designé sus santuarios®,
en ese mismo lugar fundé su residencia,
Ea y Damkina, su esposa, se establecieron allf suntuosamente.

150

155

160

165

170

175

5. En este caso Apsu, igual que en el de la linea 71, ya no se trata de una divinidad

sino propiamente de la masa de agua subterrinea sobre la cual reinari el dios Ea.

6. La expresi6n ti-ad-du-ii ei-re-e-ti puede ser un comentario explicativo de Apsu
en base al sumerio zu, «conocer», y ab (lefdo é3), «santuario». Véase Durand, 1994: 91.
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En el santuario de los destinos, la celda de los Planes (divinos),
el mis sabio entre los sabios, el mis experto entre los dioses,
Bel’, fue engendrado,

en el interior del Apsu, fue creado [Mar]duk;

en el interior del sagrado Apsu, fue creado [Marduk].

Lo creé Ea, su padre.

Damkina, su madre, lo pari6.

Mambé de los pechos de las diosas,

la nifiera lo crié, lo llen6 con el terror.

Su cuerpo era imponente, resplandecia su mirada,
nacié viril, era fuerte desde siempre.

Cuando Anu, su abuelo, lo vio,

grit6 y se alegrd, su corazén se llené de jibilo.

Lo hizo perfecto, su divinidad era totalmente diferente,

era extremadamente alto, sobrepasaba a todos,

sus miembros eran portentosos, fuera de cualquier
[comprensién,

era imposible entenderlos, era dificil contemplarlos.

Sus ojos eran cuatro, sus orejas cuatro,

cuando movia los labios se encendia un fuego.
Grandes eran sus cuatro orejas

y sus 0jos, iguales en niimero, lo escrutaban todo.

Se elevaba por encima de los dioses, su figura los superaba,
sus miembros eran largos, de natural los superaba.
«iMari-utu, Mari-utu,

hijo, sol, sol de los dioses!»®.

Vestido con el aura de diez dioses, coronado excelsamente,
se amontonaron sobre él los cincuenta terrores.

Anu cre6 y engendr6 los cnatro vientos,

se los ofreci6 (a Marduk); «iHijo mfo, que jueguen!».

(Marduk) creé la arena e hizo que la tempestad la arrastrara,
provocé la inundacién y molesté a Tidmat.

7. Bel («Sefior») es uno de los epitetos del dios Marduk.

190

195

1100

1105

8. Juego de palabras con el nombre de Marduk. Mari-ut es una mezcla de acadio

y sumerio; la linca 102 seria la traduccién de la 101.
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Tidmat se enfadé, se revolvia noche y dfa.
Los dioses no la dejaban descansar, trafan los vientos.

Planearon maldades en sus mentes,

le dijeron a Tidmat, su madre:

«Cuando mataron a Apsu, tu amante,

no acudiste a su lado, te quedaste sentada tranquilamente.

El ha creado los cuatro vientos terrorificos,

tu alma est4 intranquila y no podemos dormir.

No amabas a Apsu, tu amante,

ni tampoco a Mummu, que fue capturado. iT4 estds sola!

iT1 [no] te comportas como una [ma]dre, te revuelves
[enfadada!

iY a nosotros, que no podemos descansar, td no nos quieres!

fijate en nuestro pesar, nuestros ojos estn secos,

elimina este yugo que no cesa para que podamos dormir.

iPresenta batalla, véngare de ellos!
i[...] redticelos a la nada!».
Tidmat [lo escuché), estas palabras la complacieron:

«Segiin lo que vosotros habéis decidido, haremos unos
[demonios».

Los dioses se reunieron en su interior,

han tomado el camino del mal contra los dioses, sus
[creadores.

(Los monstruos) se agruparon y se dispusieron junto a Tidmat,

furiosos, intrigando sin descanso, noche y dia,

prestos al combate, furiosos, rabiosos,

constituyeron la asamblea para preparar la batalla.

La madre Hubur?, la creadora de todo,

afiadié armas sin rival, engendr6 serpientes monstruosas,
con dientes afilados, colmillos sin piedad,

llené sus cuerpos de veneno en lugar de sangre.

1110

1115

1120

1125

1130

1135

9. Hubur es uno de los epftetos de Tidmat y uno de los nombres del rfo infernal,
En el nombre de Hubur resuena rambién el término acadio piubsiru que significa «ruido,

ajetreo», Véase Michalowski, 1990: 385.
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Visti6 a los dragones feroces con el panico,

les otorg6 el aura divina y los equiparé a los dioses:
«Los que los vean que queden paralizados de debilidad,
sus cuerpos atacarén sin cesar, no huirén».

Cre6 la serpiente, el dragén y el hombre-velludo®,

el le6n-diabdlico, el perro-salvaje y el hombre-escorpién,
los demonios feroces, el hombre-pez y el bisonte,
portadores del arma despiadada, sin temor al combate,
sus 6rdenes son colosales, sin oposicién.

Creé hasta once de esta calafa.

Entre los dioses, su descendencia, que formaban la asamblea,
(Tidmat) ascendi6 a Kingu, lo enaltecié entre todos ellos.

El liderazgo ante la tropa, la direccién de la asamblea,
empuiiar el arma, el combate, la movilizacién en la batalla,
el mando de la lucha

(todo ello) le confié y lo instalé en el trono.

«Yo lanzo tu conjuro, te enaltezco en la asamblea de los dioses,

pongo en tus manos el gobierno de todos los dioses.

Ti eres mi ilustre esposo: isé enaltecido!

Que tus 6rdenes prevalezcan sobre todos los Anunnakku».

Le entrego la tablilla de los destinos y estrechdndola contra

el pecho (dijo):

«Tu orden no ser4 revocada, que tu declaracién sea
[perdurable».

Después que Kingu fuera entronizado y tomara el rango de
[Anu,

determiné los destinos de los dioses, sus hijos.

«Que vuestras palabras aplaquen a Girra,

que vuestro veneno acumulado someta al poder».

1 ud.

1140

1145

1150

1155

1160

11

10. Lo que hemos traducido como «t presenta al

Algunos autores lo interpretan como «monstruo marino» (Von Soden, 1965-85: 528 s.v.

labimu).
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Tidmat reunid a sus criaturas,

organizé la batalla contra los dioses, su progenie.

A partir de ese momento, Tidmat conspiré contra el Apsu'.
Ea descubrié la lucha que (Tidmat) habia tramado.

Cuando Ea se enter6 de esto,

quedé inmévil, callado, paralizado.

Después de medirarlo, su angustia se apacigud,
se dirigi6 hacia Anshar, su padre.

Se present6 ante Anshar, el padre de su progenitor,
explicé todo lo que Tidmar habia planeado:
«Padre mio, Tidmat, nuestra progenitora, nos odia,
ha establecido la asamblea, furiosa y rabiosa,

todos los dioses estdn con ella,

incluso aquellos que creasteis van a su lado.

(Los monstruos) se agruparon y se dispusieron junto a
[Tidmat,

furiosos, intrigando sin descanso, noche y dia,

prestos al combate, furiosos, rabiosos,

constituyeron la asamblea para preparar la batalla.

La madre Hubur, la creadora de todo,
afiadi6é armas sin rival, engendré serpientes monstruosas,

con dientes afilados, colmillos sin piedad,
llené sus cuerpos de veneno en lugar de sangre.

1. La residencia de Ea.
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Visti6 a los dragones feroces con el pénico,

les otorgé el aura divina y los equiparé a los dioses:
“Los que los vean que queden paralizados de debilidad,
sus cuerpos atacarén sin cesar, no huiran”,

Cre6 la serpiente, el dragén y el hombre-velludo,

el leén-diabélico, el perro-salvaje y el hombre-escorpién,
los demonios feroces, el hombre-pez y el bisonte,
portadores del arma despiadada, sin temor al combate,
sus érdenes son colosales, sin oposicién.

Cre6 hasta once de esta calafia.

Entre los dioses, su descendencia, que formaban la asamblea,
(Tidmat) ascendi6 a Kinguy, lo enaltecié entre todos ellos.

El liderazgo ante la tropa, la direccién de la asamblea,
empuiiar el arma, el combate, la movilizacién en la batalla,
el mando de la lucha

(todo ello) le confi6 y lo instal6 en el trono.

“Yo lanzo tu conjuro, te enaltezco en la asamblea de los dioses,

pongo en tus manos el gobierno de todos los dioses.

T eres mi ilustre esposo: isé enaltecido!

Que tus 6rdenes prevalezcan sobre todos los Anunnakku”.

Le entrego la tablilla de los destinos y estrechindola contra
[el pecho (dijo):

“Tu orden no seré revocada, que tu declaracién sea perdurable”.

Después que Kingu fuera entronizado y tomara el rango de
[Anu,

determiné los destinos de los dioses, sus hijos.

“Que vuestras palabras aplaquen a Girra,

que vuestro veneno acumulado someta al poder”™.

Anshar escuché estas palabras, el asunto era grave.
«iAh!» grité, mordiéndose los labios.

Su 4nimo estaba rabioso, su mente no descansaba.

El grito (de Anshar) a Ea, su descendencia, fue en vano.

«iHijo mio, ti iniciaste el conflicto,

los actos que ti solo has provocado, asiimelos!

Ti fuiste y mataste a Apsu,

y respecto a Tidmat, a la que tii enfureciste, ¢quién es su
[oponente?».
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TABLILLA 1)

Aquel que caza al vuelo las ideas, el principe del
[conocimiento,
el creador de la sabiduria, el dios Nudimmud,
el del discurso tranquilo, el de palabras serenas,
respondié amablemente a Anshar, su padre: 1160

«Padre mio, corazén profundo, el que establece los destinos,
haces posible la creacién y la destruccién,

Anshar, corazén profundo, el que establece los destinos,
haces posible la creacién y la destruccién,

te diré unas palabras, cilmate ya. 165
Ten en cuenta que lo que hice estuvo bien,

antes de que yo matara a Apsu,

¢quién habria imaginado que las cosas serfan asf?

Antes de que lo aniquilara inmediatamente,

que yo mismo lo destruyese ¢qué estaba pasando?». 1170
Anshar escuché estas palabras con complacencia,

su corazoén se calmo y se dirigié a Ea:

«Hijo mfo, tus obras son propias de un dios,

posees un golpe sin rival, furioso, [...]

Ea, hijo mio, tus obras son propias de un dios, n7s
posees un gol[pe sin rijval, furioso, [...].

Ve ante Tidmat, aplasta su rebelién,

que [se calme] su furia gracias a tu conjuro».

Escuché las palabras de [su padre Ansh]ar,

emprendi6 el camino, siguié su ruta. 1180

Ea fue al encuentro de los planes de Tiimat,

[pero se detu]vo, se quedd inmévil y volvié hacia acrss,
se present6 ante el eminente Anshar

y le imploré diciendo:

«[Padre mio], las obras de Tiamat son demasiado para mi. 1185
He descubierto sus planes pero con mi conjuro no basta,

su fuerza es enorme, llena de terror,

es enteramente fuerte, nadie se le puede oponer.

No disminuia su chillido incesante,
tuve miedo de su grito y volvi hacia atris. 1190
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Padre mio, no te esfuerces, envia a otro contra ella.

La fuerza de una mujer, por muy fuerte que sea, no lo es
[tanto como la de un hombre.

Dispersa sus tropas, disuelve sus planes

antes de que ponga sus manos sobre nosotros».

Anshar gritaba amargamente,
dirigiéndose a Anu, su hijo, dijo:
«iQuerido hijo! iArma divina! iHéroe!
Su fuerza es enorme, sin rival en la lucha,

corre, ve hacia Tidmat y preséntate ante ella,
calma su &nimo, que se serene su corazén.
Pero si no escucha tus argumentos,

dile una palabra amable y que se calme».

Escuché las palabras de su padre Anshar,
emprendié el camino, siguié su ruta.

Anu fue al encuentro de los planes de Tidmat,

[pero se detu]vo, se quedé inmévil y volvié hacia atris,
se presenté ante Anshar, [su padre que lo engelndré

y le imploré diciendo:

«[Padre mio], las obras de Tidmat son demasiado para mi.
He descubierto sus planes pero con mi conjuro no basta,
su fuerza es enorme, llena de terror,

es enteramente fuerte, nadie se le puede oponer.

No disminuia su chillido incesante,

tuve miedo de su grito y volvi hacia atris.

Padre mio, no te esfuerces, envia a otro contra ella.

La fuerza de una mujer, por muy fuerte que sea, no lo es
[tanto como la de un hombre.

Dispersa sus tropas, disuelve sus planes

antes de que ponga sus manos sobre nosotros».

Anshar se quedé deprimido, contemplando el suelo,
asintié a Ea moviendo la cabeza.

Todos los Igigi y los Anunnaku se reunieron,

sus labios estaban cerrados, se sentaron en silencio,
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TABLILLA I

ningiin dios se opuso [...],

no surgi6 nadie para enfrentarse a Tidmat, tal como ordené
[(Anshar).

Entonces, el Sefior Anshar, el padre de los grandes dioses,

estaba tan enfadado que no llamé a nadie.

El heredero fuerte, el paladin de su padre,

el que se apresura en la batalla, Marduk el valiente,
Ea lo llamé a sus aposentos privados

y le expuso sus intenciones:

«Marduk, recapacita, escucha a tu padre,

i, hijo mfo, que calmas su corazén,

acércate junto a Anshar,

en pie toma la palabra, al verte se tranquilizaré».

Bel se alegré por las palabras de su padre,

se acercé y se puso en pie ante Anshar,

al verlo, el corazén de Anshar se llen6 de benevolencia,
bes6 sus labios, desaparecié su angustia:

«Padre mio, no te calles, abre los labios,

yo iré y llenaré tu corazén de satisfaccién.
shar, no te calles, abre los labios,

yo iré y llenaré tu corazén de satisfaccién.

¢Qué hombre trajo la lucha contra ti?

[iPero] Tidmat, que es una mujer, te ataca con un arma!
[iOh, padre mio] creador, alégrate y celébralo!

iMuy pronto pisaris el cuello de Tidmat!

iOh Anshar creador, alégrate y celébralo!

iMuy pronto pisaris el cuello de Tidmat!».

(Anshar responde:) «Hijo, el que revela todo conocimiento,
fvey

aplaca a Tidmat con tu conjuro puro.

Conduce presto el carro de la tempestad,

[...] no seré repelido, vuelve atrds».

Bel se alegré por las palabras de su padre.

Su corazén se regocijé y dijo a su padre:

«Sefior de los dioses, destino de los grandes dioses,
si yo tengo que ser vuestro vengador,
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capturar a Tidmat y manteneros con vida,
convocad a la asamblea, engrandeced y proclamad mi destino.

Sentaos todos juntos con alegria en la sala de las asambleas?
¥y que yo decida los destinos mediante mi palabra, en lugar
[de vosotros. 11 160
iQue todo lo que yo cree no sea alterado,
que la palabra de mis labios no sea revocada, que no cambie!».

2. El término Upsukkinakku, que r hemos traducido como «sala de las

asambleas», algunos autores lo interpretan no como una sala cubierta, dentro de un edifi-
cio, sino como un patio interior descubierto (véase Horowitz, 1998: 111; George, 1992:
288).
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Anshar tom6 la palabra y

dijo a Kaka, su visir:

«Kaka, visir, el que satisface mi corazén,
yo te enviaré hacia Lahmu y Lahamu,

t que sabes indagar, que sabes hablar,
haz venir ante mi a los dioses, mis padres,

que me traigan a todos los dioses,
que hablen, que se sienten en un banquete,
que coman grano, que beban cerveza,

que decidan el destino de Marduk, su vengador.

iAvanza, ve, oh, Kaka! iPreséntate ante ellos!
Les repetiras lo que yo te diré:

“Anshar, vuestro hijo, me ha enviado,

para haceros llegar su voluntad.

Esto es: ‘“Tidmat, nuestra progenitora nos odia,
ha establecido la asamblea, furiosa y rabiosa,
todos los dioses estdn con ella,

incluso aquellos que creasteis van a su lado’.

(Los monstruos) se agruparon y se dispusieron junto a

furiosos, intrigando sin descanso, noche y dia,
prestos al combate, furiosos, rabiosos,

constituyeron la asamblea para preparar la batalla.

La madre Hubur, la creadora de todo,

afiadi6 armas sin rival, engendré serpientes monstruosas,
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con dientes afilados, colmillos sin piedad,
llené sus cuerpos de veneno en lugar de sangre.

Vistié a los dragones feroces con el panico,

les otorgé el aura divina y los equiparé a los dioses:
‘Los que los vean que queden paralizados de debilidad,
sus cuerpos atacarén sin cesar, no huiran’.

Creé la serpiente, el dragén y el hombre-velludo,

el leén-diabélico, el perro-salvaje y el hombre-escorpién,
los demonios feroces, el hombre-pez y el bisonte,
portadores del arma despiadada, sin temor al combate,
sus Srdenes son colosales, sin oposicién.

Cre6 hasta once de esta calafia.

Entre los dioses, su descendencia, que formaban la asamblea,
(Tidmat) ascendi6 a Kingu, lo enalteci6 entre todos ellos.

El liderazgo ante la tropa, la direccién de la asamblea,
empuiar el arma, el combate, la movilizacién en la batalla,
el mando de la lucha

(todo ello) le confié y lo instal6 en el trono.

“Yo lanzo tu conjuro, te enaltezco en la asamblea de los
[dioses,
pongo en tus manos el gobierno de todos los dioses.
T eres mi ilustre esposo: isé enaltecido!
Que tus Srdenes prevalezcan sobre todos los Anunnakku’.
Le entreg la tablilla de los destinos y estrechindola contra
[el pecho (dijo):
‘Tu orden no seri revocada, que t declaracién sea
[perdurable’.

Después que Kingu fuera entronizado y tomara el rango de
[Anu,

determiné los destinos de los dioses, sus hijos.

‘Que vuestras palabras aplaquen a Girra,

que vuestro veneno acumulado someta al poder’.

He enviado a Anu y no ha sido capaz de enfrentirsele.

Nudimmud tuvo miedo y se volvié atras.

Marduk, el sabio de los dioses, nuestro hijo, ha dado un
[paso al frente,

su corazén se ve capaz de enfrentarse a Tidmat.
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Dirigiéndose a mf ha dicho:

‘Si yo tengo que ser vuestro vengador,

capturad a Tidmat y manteneos con vida,

convocad a la asamblea, engrandeced y proclamad mi destino.

Sentaos todos juntos con alegrfa en la sala de las asambleas

y que yo decida los destinos mediante mi palabra, en lugar
[de vosotros.

iQue todo lo que yo cree no sea alterado,

que la palabra de mis labios no sea revocada, que no

[cambie!’,

Daos prisa, estableced vuestros destinos de inmediato,

que (Marduk) vaya y se enfrente a vuestro enemigo
[poderoso™s.

Kaka se fue. Emprendié el camino

hacia Lahmu y Lahamu, los dioses, sus padres,
se prosternd y ante ellos besé el suelo,

se levanté y puesto en pie les dijo:

«Anshar, vuestro hijo, me ha enviado,

para haceros llegar su voluntad.

Esto es: “Tidmat, nuestra progenitora nos odia,
ha establecido la asamblea, furiosa y rabiosa,

todos los dioses estan con ella,

incluso aquellos que creasteis van a su lado.

(Los monstruos) se agruparon y se dispusieron junto a
[Tidmat,

furiosos, intrigando sin descanso, noche y dia,

prestos al combate, furiosos, rabiosos,

constituyeron la asamblea para preparar la batalla.

La madre Hubur, la creadora de todo,

afadi6 armas sin rival, engendré serpientes monstruosas,
con dientes afilados, colmillos sin piedad,

liené sus cuerpos de veneno en lugar de sangre.

Vistié a los dragones feroces con el panico,

les otorgé el aura divina y los equiparé a los dioses:
‘Los que los vean que queden paralizados de debilidad,
sus cuerpos atacardn sin cesar, no huiran’.
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Cre6 la serpiente, el dragén y el hombre-velludo,

el le6n-diabélico, el perro-salvaje y el hombre-escorpién, 1190
los demonios feroces, el hombre-pez y el bisonte,

portadores del arma despiadada, sin temor al combate,

sus érdenes son colosales, sin oposicién.

Creé hasta once de esta calana.

Entre los dioses, su descendencia, que formaban la asamblea,  III 95
(Tiamat) ascendi6 a Kingu, lo enaltecié entre todos ellos.

El liderazgo ante la tropa, la direccién de la asamblea,

empuiiar el arma, el combate, la movilizacién en la batalla,

el mando de la lucha

(todo ello) le confié y lo instal en el trono. III 100

“Yo lanzo tu conjuro, te enaltezco en la asamblea de los dioses,
pongo en tus manos el gobierno de todos los dioses.
Ti eres mi ilustre esposo: isé enaltecido!
Que tus 6rdenes prevalezcan sobre todos los Anunnakku’.
Le entreg la tablilla de los destinos y estrechdndola contra
[el pecho (dijo):  IIF 105

‘Tu orden no ser4 revocada, que tu declaracién sea

[perdurable’.

Después que Kingu fuera entronizado y tomara el rango de
[Anu,
determiné los destinos de los dioses, sus hijos.
‘Que vuestras palabras aplaquen a Girra,
que vuestro veneno acumulado someta al poder’. 1110

He enviado a Anu y no ha sido capaz de enfrentérsele.

Nudimmud tuvo miedo y se volvié atras.

Marduk, el sabio de los dioses, nuestro hijo, ha dado un paso
{al frente,

su corazén se ve capaz de enfrentarse a Tidmat.

Dirigiéndose a mi ha dicho: I 115
si yo tengo que ser vuestro vengador,

capturar a Tidmat y manteneros con vida,

convocad a la asamblea, engrandeced y proclamad mi destino.

Sentaros todos juntos con alegria en la sala de las asambleas

y que yo decida los destinos mediante mi palabra, en lugar
[de vosotros. IIT 120
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iQue todo lo que yo cree no sea alterado,
que la palabra de mis labios no sea revocada, que no cambie!”

Daos prisa, estableced vuestros destinos de inmediato,

que (Marduk) vaya y se enfrente a vuestro enemigo poderoso».
Cuando Lahmu y Lahamu lo oyeron, gritaron con fuerza.
Todos los Igigi se lamentaron amargamente:

«¢Qué mal (hemos hecho) para que emprendan acciones
[contra nosotros?

iNosotros no conocfamos las maqui[naciones] de Tidmat!»,

Se marcharon en desbandada,

todos los dioses, los que deciden [los destinos],

se presentaron ante Anshar, llenos de [alegria],
se besaron mutuamente, en la asamblea [...],
conversaron, se sentaron en un banquete,
comieron grano, bebieron cerveza;

deslizaron cerveza dulce por sus gargantas,

al beber la cerveza quedaron satisfechos,

muy relajados y contentos

decidieron el destino de Marduk, su vengador.
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Le erigieron un sitial principesco,
y alli se instal6, ante sus padres, para gobernar.

«iT1 eres el mds eminente entre los grandes dioses,

tu destino no tiene parangdn, tu palabra es como la de Anu!
iMarduk, eres el mas eminente entre los grandes dioses,

tu destino no tiene parangén, tu palabra es como la de Anu!

A partir de ahora tu palabra sera inalterable,

elevar o degradar, estard en tus manos.

iTu decreto ser4 firme, tu orden no seri falsa,

ningiin dios sobrepasar los limites que 1 estableceras!

Es necesario el mantenimiento de la sede de los dioses,

donde se encuentren sus santuarios, que se establezca
[también el tuyo.

Ti eres Marduk, nuestro vengador,

te hemos dado la realeza sobre todo el universo.

Siéntate, y que tu discurso sea enaltecido en la asamblea,

que tu arma no falle, que destruya a tus enemigos.

iOh, Bel! Guarda la vida de aquel que confia en ti,

en cambio, quita la vida al dios que haya tomado partido
[por el mal».

Pusieron una constelacién entre ellos,

a Marduk, su primogénito, le dijeron:

«Que tu destino, oh Bel, sea igual al de los dioses,
ordena la destruccién y la creacién, que asi sea.
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Que segtin tu orden, sea destruida la constelacién,

da la orden de nuevo y la constelacién estard intacta».

Dio la orden y la constelacién fue destruida, 1v2s
dio la orden de nuevo y la constelacién fue creada otra vez.

Los dioses, sus padres, al ver el resultado de su orden,

se alegraron y le bendijeron: «iMarduk es el rey!».

Le anadieron el cetro, el trono y la vara,

le dieron el arma sin rival, la que repele a los enemigos: vV 30

«Ve y corta el cuello de Tidmat,

que los vientos arrastren su sangre como una buena noticia»!,

Los dioses, sus padres, decidieron el destino de Bel:

le hicieron tomar el camino, la senda de la bondad y la
[armonia.

Cred el arco, reconocié su arma, IV3Ss
mont6 la flecha, fijé la cuerda,

tom6 la maza y la blandi6 con su derecha,

se colgé el arco y el carcaj en la espalda.

Puso el reldmpago ante él,

llené su cuerpo con una llama abrasadora, IV 40
confeccioné una red para envolver en su interior a Tidmat,

dispuso los cuatro vientos para que no escapara nada de ella:

el viento del sur, el del norte, el del este, el del oeste,
regalo de su padre Anu, y se colgé la red a la espalda.
Cre6 el huracén, el viento destructivo, el tifén, la tormenta
[de arena, IV 45
el viento de cuatro, el viento de siete, el viento fuerte, el
[viento irresistible,

hizo salir a los sietes vientos que habia creado,

se alzaron tras él para remover las entrafias de Tidmar,

Bel trajo el diluvio, su arma poderosa,

subi6 al terrible carro de la tempestad sin rival, IV 50

1. Este verso ha tenido diferentes interpretaciones debido a la ambigiiedad en la
lectura de: bu-us-ra-tum, «noticias» (Foster, 2005: 458; Lambert, 1994: 584; Feliu y Mi-
llet, 2004: 88; Lambert, 2008: 46; Lambert, 2013: 32) y su posible lectura alternativa:
pu-uz-ra-tum, «lugar oculto» (Bottéro y Kramer, 1989: 626; Lara Peinado, 1994: 66; Ta-
lon, 2005: 91; Kimmerer y Metzler, 2012: 205 y 475).
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aparej6 los cuatro caballos de tiro y los at6 delante,
‘Asesino’, ‘Despiadado’, ‘Arrasador’, ‘Alado’.

Tienen los labios abiertos, sus dientes tienen veneno,
no conocen la fatiga, entrenados para destruir.

Situé a su derecha la Batalla encarnizada y la Lucha, WA
a su izquierda el Combate, el que golpea todas las alianzas.

Vestido con una tinica, una armadura pavorosa,

su testa coronada con un aura terrorifica,

Bel prosigui6 la marcha, prosiguié su camino,

se dirigié hacia Tidmat que estaba furiosa. IV 60
En sus labios traia un conjuro,

en su mano sostenia hierbas para anular el veneno.

En ese preciso momento, los dioses le rodearon; le
[rodearon,
los dioses; sus padres, le rodearon; los dioses le rodearon.
Bel se acercé e inspeccioné el interior de Tidmar?, IV 65
descubrié el plan de Kingu, su marido.

(Marduk) lo vio y su 4nimo se alter6,

su intencién quedé confundida, sus acciones perturbadas.

Cuando los dioses, sus ayudantes, los que van a su lado,

vieron al heroico, al lider, su visién se enturbié. V70

Tidmat recit6 su conjuro sin volver la cabeza.
Sus labios proferian mentiras y falsedades:

«[...] de Bel, los dioses se alzaron contra ti,

se han reunido en su lugar, ellos est4n a tu lado».

Bel trajo el diluvio, su arma poderosa, wv7s
y le dijo a Tidmat, que estaba encolerizada:

«€Por qué estds calma en la superficie,

pero en cambio tu corazén planea la pelea?

2. Traducci6n alternativa: «Bel se acercé y preparé la batalla (contra) Tismat» (Von
Soden, 1965-85: 888b). Pero, sin duda, parece més adecuado el sentido que hemos tradu-
cido ya que se trataria de un juego de palabras en acadio puesto que el nombre de la diosa
Tismat se corresponde con la palabra que designa el mar (tamtum); «en medio de Tidmat/
mar», Ver Lambert, 2013: 89 «the maw of Tizmatw.
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Los jévenes gritaron, maltrataron a sus padres,

y th, su creadora, no tienes compasién.

Tt has nombrado a Kingu para que sea tu esposo,

lo has establecido impropiamente con el rango de Anu.

Has perseguido hacer el'mal contra Anshar, el rey de los
[dioses,

y contra los dioses, mis padres, has impuesto el mal.

iQue se prepare tu tropa, que se cifian tus armas unos a otros,

acércate, yo y tii lucharemos!»,

Al ofr esto Tidmat

enloquecié, perdié el juicio.

Tidmat grit6 salvajemente, muy fuerte,
sus miembros temblaban desde la base.

Recité el encantamiento, formulé su conjuro,

los dioses de la batalla afilaban sus armas.

Tidmart y Marduk, el sabio de los dioses, se enfrentaron,
se enfrascaron en la baralla, se acercaron en el combate.

Bel extendi6 su red y enredé6 (a Tidmat),

liberé en su cara el viento destructivo que trafa tras de si,

Tidmat abri6 su boca para tragdrselo,

(pero Marduk) introdujo el viento destructivo para que no
[pudiese cerrar sus labios.

Los vientos furiosos llenaron su vientre,

sus entranas se hincharon y su boca se ensanché.
Dispar6 la flecha y seccioné su vientre,

cortd su ventresca y parti6 (su) corazén.

La at6 y acabé con su vida,

tir6 su cadaver y se subi6 encima.

Después de matar a Tidmat, la lider,

{Marduk) disolvié sus huestes, dispersé la asamblea,
y los dioses, sus ayudantes, fueron a su lado,
temblando, atemorizados retrocedieron.

Huyeron para salvar sus vidas

pero estaban asediados, no podian escapar.
Los encerré y rompi6 sus armas,

enredados en la red, atrapados en la trampa,
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refugiados en los rincones, llorosos,
recibieron su castigo, encerrados en prisién.

A las once criaturas que ella habia llenado de pénico, 1V 115
a la horda de demonios, a todos los que van a su derecha,

les puso el vinco, les até las manos,

los pisoted junto a sus armas.

A Kingu, el mas poderoso de ellos,

lo at6 y lo conté entre los dioses muertos. IV 120
Le arrebaté las tablillas de los destinos, inapropiadas para él,

las sell6 y las estreché contra su pecho.

Después de atar y matar a sus enemigos,
aplacar al adversario poderoso, ........ X
impuso la vicroria de Anshar sobre todos los enemigos, IV 125
Marduk, el heroico, cumplié el deseo de Nudimmud,

reforz6 la prisién de los dioses cautivos,

volvié hacia Tidmat, que estaba atada.

Bel pis6 la parte inferior de Tidmat

y le machacé el craneo con la maza despiadada. 1V 130

Le abrié las venas para derramar su sangre,

el viento del norte la arrastré6 como una buena noticia.
Al verlo sus padres se alegraron, exultantes,

le enviaron regalos y presentes.

Bel descansé observando el cadaver, IV 135
entonces descuartiz6 la carnaza para crear prodigios.

La desgajé en dos trozos como un pescado seco:

puso una mitad para techar el cielo,

tensé la piel e instalé guardianes,

y les ordené que no dejaran salir el agua. IV 140
Cruz6 el cielo, inspeccioné el firmamento,

allf hizo una réplica del Apsu, la morada de Nudimmud.

3. El término $AriSam es de interpretacién incierta. Algunos autores traducen
«como un toro» (Talon, 2005: 94 y 123 s.v. $itru; Kimmerer y Metwzler, 2012: 222). He-
mos optado por no traducir este término (Lambert, 2013: 93).
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TABLILLA IV

Bel midi6 la forma del Apsu,

fundé el Esharra, una copia del Eshgala.

En el Eshgala, el Esharra que construyé, y en el cielo, IV 145
(Marduk) acomodé a Anu, Enlil y Ea en sus santuarios®.

4. La rtriada divina «cldsica» del panteén sumero-acadio. En estas lfneas Marduk
distribuye las diferentes partes del universo existentes en aquel momento, el cielo a Anu,
el Eshgala (otro nombre del Apsu) para Ea y el Eshara para Enlil; en consecuencia este rei-
nari en la parte intermedia, entre ¢l cielo de Anu y el (Apsu-)Eshgala de Ea (Livingstone,
1986: 80-81; Horowitz, 1998: 113).
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Estableci6 las posiciones de los grandes dioses,

dispuso las constelaciones, las imagenes de las estrellas.
Fijé el afio, determiné sus limites,

designé tres estrellas para cada uno de los doce meses.

Después de disefar los dias del afio,

estableci6 la posicién de Neberu! para definir sus lazos.
Para que nadie cometa un error y se pierda,

determind la posicién de Enlil y Ea respecto a éI.

Abri6 las puertas de par en par®,

reforz6 la cerradura a derecha e izquierda.

En sus entrafias estableci6 las alturas.

Hizo aparecer a Nanna, le confié la noche.

La design6 como ornamento de la noche, para determinar

{los dias.

Mensualmente, sin excepcidn, la eleva con una corona.

«Al principio del mes brilla sobre el pafs,

te resplandecen los cuernos durante los seis primeros dias,
el séptimo dia tu corona estari a la mitad,

el dia quince, a mitad de mes, estaris en oposicién.

Cuando Shamash?’ te ve desde el horizonte,
en el momento apropiado hazte llena para después menguar.
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\A

V10

Vis

V20

1. Neberu es la estrella de Marduk.

2. Ncberu,

3. Las «puertas» de salida de las estrellas en sus trayectorias por el firmamento.
4. Nanna es el dios Luna, una divinidad lina en la Mesopotamia antigua.
5. ElSol.



TABLILLA V

El dfa de la luna nueva, acércate al camino de Shamash,
que [...] el [dia] treinta estés en conjuncidn, que te iguales a
[Shamash».

[...] el signo, recorre su trayectoria.
[...] acércate, pronuncia la sentencia,
[...] Shamash ..... la muerte y la violencia, V2§

26-36 texto muy fragmentario.

Después, las directrices [...]
Los planes ante [...]

Cred el dia [...]

Que el afio sea igual [...]

El afio nuevo [...]

El afio [...]

Que regularmente [...]

El cerrojo protector [...]
Después [...]

los guardianes de la noche y el dia [...]
La baba de Tidmat [...]
Marduk creé [...]

junté (la baba) y la enrollé formando nubes.

El levantar de los vientos, la caida de la lluvia, V50
espesar la niebla —la acumulacién de su saliva venenosa—,

(todo esto) se lo asigné a si mismo y lo toméS.

Puso la cabeza (de Tiamat), amontoné [...J7,

abri6 la fuente, qued6 lleno de agua®.

Abrié el Eufrates y el Tigris en sus ojos®, \AM
cerr6 sus narices, dejé [...]J.

6. Marduk se asigna de este modo el control de los fen6menos atmosféricos: la for-
macién de las nubes, el viento, la lluvia y la niebla,

7. Eltexto estd roro en este punto (Lambert, 2013: 100), algunos autores reconstru-
yen ifpir]i iSpuk, «<amontoné tierra» (Horowitz, 1998: 118; Kimmerer y Metzler, 2012:
2385), otros ina e{lisju Sada i$puk, <amontoné una montafia» (Talon, 2005: 58 y 96).

8. La mitad del cuerpo de Tidmat que ha servido para formar la tierra.

9. Un texto del primer milenio procedente de Ashur registra un comentario de
algunos pasajes del Enima elis; en concreto sobre los dos rios dice asi: «El Tigris es sus
dos ojos derechos, el Eufrates es sus dos ojos izquierdos». Segiin este texto, pues, Tii-
mat tendra cuatro ojos, igual que Marduk (Endtma eli 1 98; Livingstone, 1989: 101, If-
nea 3).
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Amonton las montafias {lejanas] en sus pechos,

abrié un manantial para que manasen chorros.

Torcié su cola, la até con la «Gran Cuerda»',

El [...] el Apsu bajo sus pies. V 60

(Marduk) [puso] su grupa sujetando el cielo,
[con la otra mitad] como techo, aseguré la tierra.

[Después] de completar su trabajo en el interior de Tidmat!!,

extendi6 su red, la abrié completamente.

Formé el cielo y la tierra [...}2 Vv é6s
[...] sus lazos [...]

Después de fijar el culto y establecer su ritual,
puso los vincos y se los entregé a Ea.
La tablilla de los destinos que Kingu habia cogido y se habia
[llevado,
la mostré por primera vez y se la regalé a Anu. V70

[La re]d de la lucha, que colgé de su costado®,

[-..] lo condujo ante sus padres.

[Y] las once criaturas que Tidmat habfa creado [...]

rompi6 sus armas y at6 (a las criaturas) a sus pies,

modeld sus imagenes y las colocé en la puerta del Apsu: V7S

«Que en el futuro esto no se olvide, que ella sea el signo».
Cuando los dioses lo vieron, su corazén se alegré,

junto con Lahmu, Lahamu y todos sus padres.

Anshar abrazé (a Marduk) y lo proclamé ‘rey-total’.

Anu, Enlil y Ea le ofrecieron regalos, V 80
[y] Damkina, su progenitora, lo aclamé,

10. La «Gran Cuerda» (durmabu) era la aradura que mantenfa unidas las tres partes
principales del universo: el Cielo, la Tierra y el Apsu (Lambert, 2013: 478). Existen dis-
crepancias en la traduccién de esta linea; algunos aurores interpretan que Marduk ata la
cola de Tidmat con la «Gran Cuerda» y otros prefieren interpretar que Marduk confec-
ciona la «Gran Cuerda» con el rabo de Tidmat.

11. Ver la reconstruccién e interpretacién alternativa de Talon (2005: 58 y 96): «£1
[..] el polvo y lo hizo girar en el interior de Tidmat».

12. Ver la traduccién alternativa «inspeccioné el cielo y la tierra» (Lambert, 1994:
589; Horowitz, 1998: 119; Lamberr, 2008: 49).

13. Linea de lectura incierta. Es posible traducir también: «[...] la lucha, que se col-
g6 de su costado, y cubrié su cabeza» (Lambert, 1994: 589; Lambert, 2013: 101; Foster,
2005: 465; Feliu y Millet, 2004: 96; Lambert, 2008: 50).
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Ella le hizo brillar la cara con su vestido puro.

A Usmu, que habfa traido el regalo por la noticia,

(Marduk) le confié el ministerio del Apsu para encargarse de
{los santuarios.

Se reunieron los Igigi, todos ellos se prosternaron, V85
todos los Anunnaku le besaron los pies,
a la vez, todos ellos se humillaron,
[...] se pusieron en pie y se inclinaron (diciendo): «iHe aqui
[el rey!».

[...] sus padres, estaban satisfechos con su opulencia,
Bel escuché sus palabras, envuelto en el polvo del combate. Voo

[...]

(con aceite de) ciprés [...] ungi6 su cuerpo,

se puso el vestido principesco,

el aura de la realeza y la corona imponente.

Cogi6 la maza y la blandié con su diestra, Vs
[...] cogié con su izquierda,

[...] asent6 s6lidamente sus pies,

puso encima [...]

Se colgé en su costado el bastén de la soberanfa y la autoridad.  V 100
Después que el aura [...]

su red, el Apsu [...] imponente.

Hizo sentar como [...]

en la sala del trono [...]

en el interior del santisimo [...] V 105
todos los dioses [...]

Lahmu y Lahamu [...]

tomaron la palabra y [dijeron] a los dioses Igigi:

«Antes Marduk era nuestro amado hijo,

ahora es nuestro rey: atencién a su mandaton, V110
Hablaron de nuevo y se dirigieron a la asamblea:
«Lugaldimmerankia'® es su nombre, iconfiad en éli».

14. Usmu es el ministro de Ea.
15. Este titulo sumerio significa literalmente «El rey de los dioses del cielo y la
tierrax,
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Cuando le entregaron la realeza a Marduk,

se dirigieron a €l con frases amables y condescendientes:

«Desde el dia de hoy ti serds el proveedor de nuestros
[santuarios,

haremos todo lo que digas».

Marduk tomé la palabra y dijo,

dirigiéndose a los dioses, sus padres:

«Encima del Apsu, la residencia de piedra azul,

al otro lado del Esharra'é, que construi para vosotros,

bajo el firmamento, cuyo suelo afiancé,
construiré una casa, la vivienda de mi esplendor,
alli dentro fundamentaré mi santuario,
estableceré mi cella, serd perdurable mi realeza.

Cuando subiis a la asamblea desde el Apsu,
que sea este el lugar de vuestro descanso nocturno antes de
[la asamblea,
cuando desde el cielo bajéis a la asamblea,
que sea este el lugar de vuestro descanso nocturno antes de
[la asamblea?’.

Yo quiero pronunciar su nombre: [Babilon)ia, “Las Casas de
[los Grandes Dioses™*®.

En su interior celebraremos un festival, el de la tarde».

Los dioses, sus padres, oyeron su discurso,

[...):

«Sobre todas las cosas que han creado tus manos,
<quién tiene tu [...)?

Sobre la tierra que han creado tus manos,

<quién tiene tu [...]?

en Babilonia, la cual ti has nombrado,

16. Véase IV 144-145.

V115§

V120

V125

V130

V135

17. En estas lineas Marduk anuncia la construccién del Esigil, el templo de Marduk
en Babilonia (Enitma eli3 V1 57-68). En esta linea, en concreto, se hace alusién al viaje
que hacian las estatuas divinas a Babilonia, donde se hospedaban en el templo de Marduk.
Con la creacién del Esagil y de Babilonia esta implicita la creacién de la tierra, donde vi-

ven los humanos.

18, «Las Casas de los Grandes Dioses» es una reinterpretacién de la etimologfa po-

pular del nombre de Babilonia, «La puerta del dios».
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establece definitivamente el lugar de nuestro descanso
[nocturno,

[...] que nos traigan nuestra ofrenda regular,

alguien [...] nuestras labores [...],
en su lugar [...] su trabajo [...]».
Se alegraron [...],

los dioses [...]

que saben [...].

Abrié [la boca] les mo[strd] la luz,
[...] su discurso era sefiorial,

[..]
[...]

los dioses se prosternaron diciéndole

a Lugaldimmerankia, su sefior, lo siguiente:
«Antes, sefior, [eras nuestro amado] hijo,
ahora eres nuestro rey [...}

aquel que [...] ha hecho vivir,

[...] el aura de la maza y el cetro.

[...] todas las artes,

[...] nosotros».
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TABLILLA VI

Cuando Marduk escuché el discurso de los dioses,
tuvo el deseo de hacer prodigios.

Abrié su boca y se dirigié a Ea,

ofreciéndole el consejo que tenfa en su corazén:

«Quiero concentrar la sangre y crear huesos,
concebiré al hombre primigenio: que su nombre sea

[“hombre™.

Quiero crear el hombre primigenio
que se le impongan las obligaciones de los dioses y estos

[puedan descansar.

Quiero cambiar el talante de los dioses de forma magistral:
que sean honrados como uno solo pero divididos en dos

[grupos».

Ea respondié, le dirigié unas palabras,
le explicé el plan en relacién al descanso de los dioses:

«Que me entreguen uno de sus hermanos,
que sea ejecutado y la gente sea formada,
que se retinan los grandes dioses,

que sea entregado el culpable y que ellos vivan para siempre».

Marduk reunié a los grandes dioses,

les hablé con magnanimidad y les dio instrucciones,
hablé y los dioses le escucharon,

el rey se dirigi6 a los Anunnaku:

«iQue vuestros designios sean los primeros!
iDecidme palabras verdaderas!

82

VvI20



TABLILLA VI

¢Quién es el que creé la guerra,
incité a Tiamat e inicié la lucha?

Que se me entregue al que creé la guerra,

le impondré un castigo y de esta manera estaréis tranquilos».
Los Igigi, los grandes dioses, respondieron

a Lugaldimmerankia, el consejero de los dioses, su seiior:

«Kingu es el que cred la guerra,

incité a Tiamat e inicié la lucha».
Atraron (a Kingu) y lo sujetaron ante Ea,
le impuso el castigo y lo desangré.

De su sangre cre6 la humanidad,

impuso (a la humanidad) las obligaciones de los dioses y los
[libré (de sus deberes).

Después que Ea, el sabio, crease la humanidad,

les impuso las obligaciones de los dioses.

Esta obra sobrepasaba toda comprensién,

Nudimmud lo creé gracias a los prodigios de Marduk.
Marduk, el rey, dividi6 a los dioses,

todos los Anunnaku, arriba y abajo.

Para Anu, para llevar a cabo sus instrucciones,
establecié trescientos en el cielo como guardianes;
igual nimero establecié para configurar la tierra:
puso seiscientos entre el cielo y la tierra.

Después de dar todas las instrucciones

y de repartir los atributos a los Anunnaku del cielo y de la
[tierra,

los Anunnaku tomaron la palabra y

a Marduk, su sefior, dijeron esto:

«Ahora que has decretado nuestra liberacién, sefior,

¢qué podriamos hacer para complacerte?

Nosotros haremos un santuario de gran renombre,

que tu cella sea el lugar de nuestro descanso nocturno, en su
[interior estaremos tranquilos.

Fundaremos un santuario donde habr4 un pedestal,
cuando lleguemos, en su interior estaremos tranquilos».
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Cuando Marduk escuché esto, VI SS
su cara se iluminé como el dia.

«Haced Babilonia, la obra que deseiis,

que se fabriquen los ladrillos, levantad el santuarion».

Los Anunnaku se pusieron a cavar con el azadén,

fabricaron ladrillos durante un afio. VI 60

Al llegar al segundo afio,

levantaron la cabeza del Esagil, una réplica del Apsu,
construyeron el gran zigurat del Apsu,

lo establecieron como morada para Anu, Enlil, Ea y para él.

(Marduk) se senté majestuosamente ante ellos, V165
sus cuernos' miran hacia los cimientos del Esharra.

Después de haber hecho su obra en el Eségil,

todos los Anunnaku construyeron sus propios santuarios.

Los trescientos Igigi del cielo y los seiscientos del Apsu se
[reunieron.
Bel, en el santuario excelso que ellos le construyeron como
[morada?, VI70
hizo sentar a los dioses, sus padres, en un banquete.
«Esta es Babilonia, vuestro lugar de residencia.
Gozad de este lugar, acomodaos con regocijo».

Los grandes dioses tomaron asiento,

dispusieron las jarras de cerveza y se sentaron al banquete. V175
Después de haberse divertido,

hicieron una ofrenda en el majestuoso Esagil.

Establecieron las directrices, la totalidad de los planes,

todos los dioses distribuyeron las posiciones del cielo y la tierra.

Los cincuenta grandes dioses se aposentaron, VI 80
los siete dioses de los destinos fueron designados para decidir.

1. Los «cuernos» estan bien atestiguados en lo alto de zigurats y en ciertos edificios
singulares. Esto nos indica que el Esigil estaba situado encima del Apsu {es decir, encima
de la tierra) y debajo del Esharra, el dominio de Enlil entre la tierra y el cielo (Livingstone,
1986: 81).

2. Estaafirmacién esté en clara contradiccion con las lineas 1V 39-44, donde se dis-
rnbuyen los lglgn y los A ku en nd distinto, tr enel cwlu y otros tres-

cientos en la tierra. Para una posible interpolacién posterior de esta linea véase George,
1992: 368.
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Bel recibié el arco, su arma, lo puso ante él,

los dioses, sus padres, miraron la red que habfa hecho.

Contemplaron la factura perfecta del arco,

sus padres alabaron la obra que habia hecho. VI 85

Anu se levanté y se dirigi6 a la asamblea de los dioses,
besé el arco: «iQue sea mi hijal».
Nombré el arco, estos son sus nombres:
«Madera Larga» que sea el primero, el segundo que sea «Que
[acierte»,
el tercer nombre «Estrella-Arco», que él hace visible en el
[cielo, VI90

determind sus posiciones con los dioses, sus cofrades.

Después que Anu estableciera los destinos del arco,
fundamentd el trono de la realeza que se eleva entre los
[dioses,
Anu lo hizo sentar alli, en la asamblea de los dioses.
Los grandes dioses se reunieron, VI9S
elevaron el destino de Marduk y se prosternaron.

Pronunciaron una maldicién contra si mismos?,
juraron con agua y aceite y tocaron sus cuellos®.
Le otorgaron el ejercicio de la realeza sobre los dioses,
lo confirmaron como Seiior de los dioses del cielo y de la
[tierra. VI 100
Anshar le afiadi6 otro nombre, le llamé Asaluhi:

«Cuando se pronuncie su nombre, nos humillaremos.

Que cuando hable los dioses estén atentos.

Que sus 6rdenes prevalezcan arriba y abajo.

Que el Hijo, nuestro vengador, sea enaltecido. VI 105

Que su seforio prevalezca, que no tenga rival.

Que pastoree a los cabezas negras®, sus criaturas.

Que a partir de ahora nadie deje de explicar sus gestas.
Que ofrezca a sus padres ofrendas abundantes,

3. En caso de romper el pacto que acaban de establecer con Marduk.

4. Gesto ritual que denota vasallaje y sumision.

5. «Los cabezas negras»: una de las designaciones tradicionales de la humanidad en
la literatura sumero-acadia.
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que los mantenga, que se ocupe de sus santuarios,

que los perfume con incienso, que se alegre su santisimo.
Lo que hizo en el cielo, que lo haga en la tierra,

que asignen a los cabezas negras su devocién,

que la gente dé gracias, que invoquen a sus dioses.

Que se ocupen de sus diosas cuando él lo ordene,

que lleven ofrendas a sus dioses y diosas,

que no sean olvidados, que mantengan a sus dioses.

Que se hagan visibles sus recintos sagrados, que construyan
[sus santuarios.

Que los cabezas negras se repartan (para adorar) a los dioses,
él es el dios de todos y cada uno de nosotros.

Recitemos sus cincuenta nombres,

que se conozca su talante asf como sus actos».

(1) Marduk$, tal como lo nombré desde su nacimiento Anu,
[su padre,
aquel que establece el pasto y el abrevadero, aquel que
[enriquece sus establos,
aquel que derroté al enemigo obstinado con su arma, el
[diluvio,
aquel que salvé del peligro a los dioses, sus padres.

El es el Hijo, el Sol de los dioses’, él es resplandeciente,

que definitivamente caminen en su luz radiante.

A la gente que cred, a los seres vivos,

les impuso las obligaciones de los dioses, para que estos
[pudiesen descansar.

La creacién, la destruccién, el perdén, el castigo:

que estén a sus 6rdenes, que ellos le contemplen.

(2) Marukka, él es el dios, su creador,
aquel que hace feliz el corazén de los Anunnaku, aquel que
[tranquiliza a los Igigi.

Vi110

VI115

V1120

VI 125

V1130

6. A partir de aqui empieza la enumeracién de los cincuenta nombres de Marduk,
con sus respectivas «ctimologias» y explicaciones. Numeraremos cada uno de los nombres

de Marduk del (1) al (50).

7. Volvemos a encontrar el juego de palabras con el nombre de Marduk: «Hijo» (en

acadio maru) y «Sol» (en sumerio utu); véase I 101-102.
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(3) Marutukku, €l es la confianza del pafs, de la ciudad y de

[su gente, VI 135

a partir de ahora y para siempre que la gente le alabe

[constantemente.

(4) Mershakushu, fiero pero considerado, furioso pero

[misericordioso,

su corazdn es grande, su entendimiento es preciso.

(5) Lugaldimmerankia es su nombre, aquel que

[pronunciamos todos juntos®,

enaltecimos sus 6rdenes por encima de los dioses, sus padres. VI 140
El es el Sefior de todos los dioses del cielo y de la tierra®,
él es el rey, sus decretos hacen temblar a los dioses de arriba

[y abajo.

(6) Narilugaldimmerankia es el nombre que pronunciamos,

[supervisor de todos los dioses',

aquel que, en la dificultad, fundé nuestra morada en el cielo

[y la tierra,

distribuyé las posiciones para los Igigi y los Anunnaku. VI 145
Que los dioses tiemblen ante su nombre, que se agiten en (su)

[morada.

(7) Asaluhi es su nombre, aquel que Anu pronunci6,
él es la luz de los dioses, el lider poderoso,
aquel que, como su nombre indica, es el espiritu protector

[de los dioses del pafs,

en la dificultad, salvé nuestra morada en un duelo

[formidable. VI 150

También se le llama (8) Asaluhi-Namtila, el dios que

[mantiene con vida'l.

Aquel que, por su condicién, restaura todos los dioses

[derrotados,

el Sefior revive a los dioses muertos con su conjuro puro.
Recemos al destructor del enemigo odioso.

. Véase V112,

. Traduccién acadia del nombre sumerio Lugaldimmerankia.
10,
11,

Traduccién parcial del sumerio Narilugaldimmerankia; #a-ri, «supervisors.
Traduccién acadia del sumerio namtila, «vidas.
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Fue nombrado por tercera vez, (9) Asaluhi-Namru es su
[nombre,

dios puro?? que purifica nuestro camino.

Anshar, Lahmu y Lahamu pronunciaron tres de sus nombres,

dijeron a los dioses, sus hijos:

«Nosotros hemos pronunciado tres de sus nombres,
como nosotros, decid vosotros sus nombres»,

Los dioses escucharon su discurso y se felicitaron,
en la sala de las asambleas deliberaron:

«El hijo, el héroe, nuestro vengador,

nuestro proveedor, exaltaremos su nombre».

Tomaron asiento en su asamblea, decretaron los destinos,
en todos sus rituales pronunciaron su nombre.

VI 155

VI 160

V1165

12. Falsa etimologfa a partir del sumerio nam-NE.RU, «juramento» y a través del aca-

dio naw/mru, «brillante», Véase Foster, 2005: 475 nota 6.
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(10) Asari, aquel que ofrece el cultivo y establece los limites
[de las parcelas,
el creador del grano y del lino, aquel que hace crecer la
[vegetaci6n,

(11) Asaralim, es respetado en la casa del consejo, su consejo
[es excelente,

los dioses le prestan atencién, sin temor.

(12) Asaralimnunna, el noble, luz de los padres, sus
[progenitores,

aquel que pone en orden las directrices de Anu, Enlil y Ea,

3 [que es Ninshiku'.

El es su proveedor, el que reparte sus porciones,

su tiara incrementa la abundancia del pafs.

(13) Tutu, es el artifice de su renovacién,

que purifique sus santuarios para que ellos puedan
[descansar,

que cree el conjuro, que los dioses reposen.

Si se levantaran furiosos, que [retroce]dan.

Que sea exaltado en la asamblea de los dioses, sus [padres],

nadie entre los dioses lo ig[ualard].

(14) Tutu-Ziukkinna es la vida de [su] gente?,
el que estableci6 los cielos puros para los dioses,

Vi1

VIL S

VII 10

VII 15

1. Ninshiku es uno de los nombres del dios Ea. Segtin una lista de finales del segun-
do milenio Ninshiku es «el Ea de la sabiduria», Véase Litke, 1998: 238, linea 124.

2. Traduccién acadia del epiteto sumerio Ziukkinna.
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tomé el control de su camino y determiné [sus posiciones],
que no sea olvidado por la humanidad, que [sus] obras [se
mantengan en la memoria].

(15) Tutu-Ziku, fue nombrado por tercera vez, el que
[mantiene la pureza,
el dios del buen aliento, el sefior de la condescendencia y de
[la aquiescencia,
el creador de la riqueza y de la prosperidad, el que establece
[la abundancia,
aquel que transforma cualquier nimiedad nuestra en algo
[relevante,
en la dificultad severa nosotros respiramos su buen aliento,
que sea aclamado, que sea alabado, que sean entonadas sus
[alabanzas.

Que la humanidad enaltezca (16) a Tutu-Agaku por cuarta vez,
el sefior del conjuro puro, aquel que resucita a los muertos,
aquel que tuvo piedad de los dioses subyugados,

hizo quitar el yugo que llevaban los dioses, sus enemigos,

para liberarlos cre6 a la humanidad.

El misericordioso, que tiene la capacidad de devolver la vida.

Que sus 6rdenes perduren, que no sean olvidadas

de la boca de los cabezas negras, a los que creé con sus
[manos.

En quinto lugar (17) Tutu-Tuku, que su boca traiga su conjuro
[puro,

aquel que arrancé todo el mal mediante sus sortilegios puros.

(18) Shazu, aquel que conoce el corazén® de los dioses,
[aquel que examina el interior,

aquel que no deja escapar ningiin mathechor.

El organizador de la asamblea de los dioses, el que alegra sus
[corazones,

aquel que somete a los rebeldes, €l es la gran proteccién (de
[los dioses).

Hace prosperar la verdad, arranca las calumnias,

distingue la verdad de la mentira.

3. Traduccién acadia del epiteto sumerio «shazus.
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TABLILLA VII

ue recen por segunda vez a (19) Shazu-Zisi, el subyugador
Q por seg yug
[de los amotinados,

aquel que quita la ansiedad del cuerpo de los dioses, sus
[padres.

En tercer lugar (20) Shazu-Suhrim, aquel que arranca todos
[los enemigos con el arma,

aquel que dispersa sus planes, aquel que los transforma en
[viento,
aquel que elimina todos los malvados, cualquiera que se le
[oponga,
que los dioses aclamen en la asamblea.

En cuarto lugar (21) Shazu-Suhgurim, el que establece la
[devocién hacia los dioses, sus padres,
aquel que arranca a los enemigos, el que destruye su
[descendencia,
aquel que dispersa sus obras, aquel que no deja nada de ellos.
iQue su nombre sea pronunciado e invocado en el pais!

En quinto lugar (22) Shazu-Zahrim, que las siguientes
generaciones lo transmitan,
Aquel que destruye a todos los enemigos, a todos los rebeldes,
aquel que introdujo a todos los dioses fugitivos en los
[santuarios.

iQue establezca este, su nombre!

En sexto lugar (23) Shazu-Zahgurim, que lo veneren en todo
[lugar.
Es el que destruye a todos los enemigos en el combate.

Es (24) Enbilulu, el sefior que los hace abundantes,

el fuerte, aquel que los nombra, aquel que establece las
[ofrendas,

aquel que puso en orden los pastos y los abrevaderos en el pais,

aquel que abrié los canales y distribuyé agua en abundancia.

(25) Enbilulu-Epadiin, sefior del campo abierto y ...%, que le
[invoquen en segundo lugar,

Vi1 45

VII 50

VII 55

VII 60

«di-

4. a-te-e: término de interpretacién incierta; alg traducen tentati
luvion,
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el inspector de los canales del cielo y la tierra, el que
[establece el surco, aquel que establece
[los campos puros en la estepa,
aquel que regulé el dique y el canal, y dibujé el surco.

Que recen por tercera vez a (26) Enbilulu-Gugal, el
[inspector de los canales de los dioses,
sefior de la abundancia, de la riqueza y de las grandes
[cosechas,
aquel que establece la prosperidad, aquel que enriquece el
{mundo habitado,
aquel que provee de grano, aquel que crea los cereales.

(27) Enbilulu-Hegal, aquel que amontona la abundancia
[para la vasta humanidad,
aquel que hace llover la plenitud sobre la vasta tierra, aquel
[que hace crecer la vegetacién.

(28) Sirsir, aquel que amontoné las montaiias sobre Tidmat,

aquel que encarcelé el cadaver de Tidmat con [su] arma,

el guia del pafs, el pastor verdadero,

su cabello es como el terreno cultivado, su tiara es como el

[surco;

€l es aquel que cruzé el vasto mar® con su rabia,

cruzoé de lado a lado el campo de batalla como si fuera un
[puente.

En segundo lugar lo nombraron (29) Sirsir-Malah, que asi sea,
Tidmat es su barco y él su marinero®.

(30) Gil, el que acapara el grano en grandes montones,
aquel que crea el trigo y los rebaiios, aquel que da la semilla
[al pais.

(31) Gilima, aquel que establece los lazos entre los dioses, el
3 [creador de las cosas perdurables.
El es la brida que los domina, el que reparte la buena suerte.

(32) Agilima, el sublime, aquel que arranca la corona, aquel
[que se ocupa de la nieve,

5. Esdecir: Tidmar.

VII 62

VII 65

VI 70

VII 75

VII 80

6. Elsegundo término del nombre Sirsir-Malah significa «marinero» en sumerio,
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el creador de la tierra por encima de las aguas, aquel que
[establece el mundo superior.

(33) Zulum, aquel que adjudica los campos a los dioses,
[aquel que reparte lo creado,
aquel que da las porciones y las ofrendas, aquel que asigna
[los santuarios.

(34) Mummu el creador del cielo y de la tierra, aquel que
[retorna al buen camino a los extraviados,
el dios, el purificador del cielo y de la tierra es, por segunda
[vez, (35) Zulummu,
al cual ningtin otro dios iguala en fuerza.

(35) Gishnumunab, el creador de todos los hombres, el
[hacedor de las regiones del mundo,
el destructor de los dioses de Tidmat, aquel que hizo a los
[hombres a partir de algunos de ellos.

(36) Lugalabdubur, el rey que dispersa las obras de Tiamat,
[aquel que arranca [su] arma,
aquel que su fundamento es firme delante y detras.

(37) Papgalgu’enna, el primero de todos los sefores, su
[fuerza es superior,
€l es el més grande entre los dioses, sus hermanos, el
[principe de todos ellos.

(38) Lugaldurmah, el rey de la unién de los dioses: el sefior
[de la Gran Cuerda’,
él es magnifico en su residencia de la realeza, sobresale en
[gran medida de entre los dioses.

(39) Aranunna el consejero de Ea, el creador de los dioses,
[sus padres,
aquel que no se puede comparar con ningin otro dios en el
[camino del principado.

VII 85

VII 90

VII 95

7. «El sefior de la Gran Cuerdan: traduccién acadia del sumerio Lugaldurmah.
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(40) Dumuduku®, el que renueva su residencia pura en [Duku®,
Dumuduku, sin él Lugalduku'® no toma ninguna decisi6n. VII 100

(41) Lugalshuanna, el rey, su fuerza es superior entre los
[dioses,
el Sefior, la fuerza de Anu, el magnifico, nombrado por
[Anshar.

(42) Irugga, aquel que los somete a todos en medio del
[océano'!,
aquel que acumula toda la sabiduria, de vasto conocimiento.

(43) Irkingu, aquel que somete a Kingu, ... la batalla, VII 105
aquel que asume todos los liderazgos, el que establece el
[sefiorio.

(44) Kinma, el gobernador de todos los dioses, aquel que da
[consejo,
aquel ante cuyos nombres, los dioses tiemblan de panico
[como en una tormenta.

Que (45) Esiskur viva en el lugar mis alto de la casa de las
[plegarias'?,
que los dioses le presenten los regalos ante €I, VII 110
hasta que reciba todos sus presentes.
Nadie excepto él podri crear prodigios,
las cuatro (regiones) de los cabezas negras son su creacion,
ningiin dios excepto él sabe el nimero de sus dias3.

8. Este nombre tiene dos interpretaciones: por un lado se refiere a Lugalduku, uno
de los epitetos de Ea, el padre de Marduk, y por otro hace un juego de palabras con el
nombre de Marduk, ya que el sumerio dumu se lee mart en acadio y, en consecuencia,
miar-du-kit recuerda el nombre Marduk. Véase al respecto Horowitz, 1998: 130.

9." El término acadio duku designa un lugar en la geografia c6smica; algunos auto-
res lo identifican con el Apsu (Lambert 1994: 600), otros son més prudentes y no lo iden-
tifican con ningiin lugar concreto (Horowitz, 1998: 315s.).

10. Lugalduku es uno de los nombres de Ea, la traduccién literal del cual seria «Rey
de la santa colinas. Por otro lado Dumuduku, uno de los nombres de Marduk, significa
«Hijo de la santa colina». Podriamos traducir, pues, la linea: «‘El-hijo-de-la-santa-colina’,
sin él ‘El-rey- de-la-santa-colina’ no toma ninguna decisién». Es decir: Ea no toma ningu-
na decisién sin el consejo de Marduk, su hijo. Por otro lado Duku, «La santa colina», es
también una especie de altar o plataforma donde se situaba el trono de Marduk en el Esi-
gil, su templo en Babilonia (George, 1992: 287).

11, Es decir: Tidmat.

12. «Casa de la plegaria»: traduccién acadia del sumerio Esiskur.

13. Excepto €, nadie sabe cuintos afos vivird cada humano.
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(46) Girru, aquel que hace el arma ....,

aquel que creé prodigios en la lucha contra Tidmat.

De vasta sabidurfa, de conocimiento agudo,

de corazén tan profundo, que ninguno de los dioses es capaz
[de comprenderle.

Que su nombre sea (47) Addu, que cubra todo el cielo,
que su trueno benefactor resuene sobre la tierra,
que el ruido llene las nubes y que abajo dé alimento a la gente.

(48) Asharu que, como su nombre indica, organiza los
[destinos divinos,

que €l sea el encargado de todos los hombres.

(49) Neberu™, que controle el paso entre el cielo y la tierra,
nadie podri cruzarlo de arriba abajo, que lo esperen.
Neberu es su estrella, la que él hace brillar en el cielo,
que coja un lugar en la 6rbita y que ellos la observen.

iSi! El que cruza de lado a lado, sin descanso, el interior de
[Tidmat.

Que el nombre sea Neberu, el que agarra su interior.

Que establezca el camino de las estrellas del cielo,

que pastoree a todos los dioses como ganado menor,

que ate a Tidmat, que su vida se reduzca y se acorte,
en las generaciones futuras, en los dfas venideros,
que se vaya, que no sea retenida, que se aleje para siempre.

Porque creé el cielo y formé la tierra,

el padre Enlil lo llamé por su nombre: (50) <El-Sefior-de-los-
[Paises»?s.

Todos los Igigi pronunciaron los nombres,

Ea los escuché, y su corazén se alegré.

«iSi! Aquel cuyos padres han glorificado su nombre,
€l es como yo: que “Ea” sea su nombre.

Que administre el cumplimiento de todos mis cultos,
que organice toda mi sabiduria».

14. Neberu es el planeta Marte.
15. Epiteto tradicional de Enlil.
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on el no: i y i N
Con el nombre Cincuenta, los grandes dioses (le llamaron
pronunciaron sus cincuenta nombres y asi enaltecieron su

[condicién.

Que sean recordados y que «el primero» se lo ensefie,
que el sabio y el experto lo pongan en comiin,

que lo repita el padre y que el hijo lo aprenda,

que el pastor y el vaquero estén atentos,

sin descuidar al Enlil de los dioses: Marduk,

que su pafs sea fértil y que €él esté a salvo.

Su palabra es firme, su discurso no se puede cambiar,
ningin dios puede alterar su palabra.

Cuando mira furioso ya no cambia de parecer,

cuando se enfada ningiin dios puede hacer frente a su ira.

Su corazén es insondable, su interior inconmensurable,

ante él se presenta el crimen y el pecado.

Las instrucciones que «el primero» recité ante é1'6,

las puso por escrito para que fueran escuchadas en el futuro.

El destino de Marduk, a quien alabaron los dioses Igigi,

dondequiera que se beba agua, que pronuncien [su] nombre.
Aqui estd la oda de Marduk,

[aquel que] sometié a Tidmat y tomé la realeza.

16. Marduk,
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MITO BILINGUE DE LA CREACION DEL HOMBRE

El manuscrito principal y mds completo de este texto bilingiie sumero-
acadio corresponde a una tablilla fechada durante el reinado del rey asi-
rio Tiglatpileser 1, a finales del segundo milenio, y proviene de la capital
Ashur; hoy se encuentra en el Vorderasiatisches Museum de Berlin. Se
conservan también unos cuantos fragmentos de duplicados procedentes
de la biblioteca de Asurbanipal en Ninive (siglo vii). Sabemos de la an-
tigiiedad del mito gracias a una copia del mismo escrita solo en sumerio
procedente de la ciudad de Isin, fechada en el periodo paleobabilénico
(primer tercio del segundo milenio); este texto todavia estd inédito. El
colofén del manuscrito mds completo, procedente de Ashur, dice asi: Se-
creto: que el sabio lo ensefie (solo) al sabio. (Copiado) hasta el final y
colacionado. (Texto) antiguo. (De la) mano de Kidin-Sin el aprendiz de
escriba, el discipulo de Sutu, escriba del rey.

(=Y

Cuando el cielo y la tierra, que aiin estaban unidos, fueron se-
parados,

y las diosas madres aparecieron,

cuando la tierra fue asentada y la tierra fue construida,

cuando los planos del cielo y la tierra fueron establecidos,

los diques y las acequias fueron preparados apropiadamente,

el curso del Tigris y del Eufrates fue trazado,

(entonces), Anu, Enlil, Shamash y Ea,

los grandes dioses,

los grandes dioses Anunnaku,

VooNANnbhWN

1. La copia del texto de Ashur fue publicada por Ebeling, 1915: niimero 4. La edi-
cién completa de todos los itos ha sido obra de Pettinato, 1971: 74s; Lambert,
2013: 352-360. Para la copia de Isin véase Edzard y Wilcke, 1977: 86. Véanse también las
siguientes traducciones: Heidel, 1967: 68-71; Bottéro y Kramer, 1989: 502-508; Hec-
ker, 1994: 606-608; Feliu y Miller, 2004: 121-124,
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10 se asentaron a si mismos en el santuario excelso

11 y recapitularon:

12 «Una vez establecidos los planos del cielo y de la tierra,

13 preparados apropiadamente los digues y las acequias,

14-15  y trazado el curso del Tigris y del Eufrates,

16 équé mds podemos hacer?

17 équé méis podemos crear?

18 iOh, grandes dioses Anunnaku!

19 ¢qué mis podemos hacer?

20 ¢qué mds podemos crear?».

21 Los grandes dioses, que estaban presentes,

22 los Anunnaku, que rigen los destinos,

23 los dos (grupos divinos) contestaron a Enlil:

24 «En Uzumua?, el vinculo del cielo y el infierno?®,

25 tenemos que degollar a los dioses Alla*,

26 con su sangre crearemos a la humanidad.

27 iQue las obligaciones de los dioses sean las obligaciones de los
hombres!

28 Para siempre,

29 para mantener los limites,

30-31  para poner el azadén y el capazo en sus manos, .
32-33  y hacer del gran templo de los dioses un santuario apropiado,

34 marcaran los campos como tales

35-36  y mantendran sus limites para siempre,

37 prepararén correctamente los diques,

38 y mantendran sus limites,

39-40  para regar ..., para hacer crecer las plantas,
41 la lluvia [...]

42 mantendrin sus limites,

43 levantaran montones de grano,

44-46 tres lineas rotas®

47 harin fértiles los campos de los Anunnaku,
48 aumentarin la abundancia para el pafs,

2. Literalmente «(Allf) donde crece la carnes. Se trata de un lugar sagrado mitico en
la ciudad de Nippur. En un texto que describe la topografia religiosa de Nippur encon-
tramos la siguiente definicién de este empl i «E! lugar donde la humanidad fue
creada y donde tienen lugar los oriculos» (George, 1992: 148s., linea 10).

3. «El Vinculo del Cielo y el Infierno» traduccién literal del sumerio dur-an-ki, que
es uno de los nombres esotéricos de la ciudad de Nippur; se consideraba que era el punto
de uni6n entre el cielo y el mundo inferior, es decir, Nippur era considerada el centro del
universo.

4, Escrito dos veces en el texto (Alla Alla) parece que se tendria que traducir en
plural ya que al crear dos seres humanos es necesaria la sangre de dos dioses.

5. Elescriba anoté la falta de tres lineas en la tablilla original que él estaba copiando.
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49 celebrardn adecuadamente las fiestas de los dioses,
50 verterdn agua caliente
51 para hacer de la morada de los dioses un santuario apropiado,

52-53  les denominaréis Ullegarra y Annegarra»®.

54-55  Para incrementar la abundancia del pafs: bueyes, ovejas, ani-
males domésticos, peces y péjaros,

56-57  Enul y Ninul” alabaron (todo esto) con sus bocas puras.

58 Belet-ili, la més apropiada para el sefiorio,

59 disefi6 para ellos los grandes planos.

60 Tanto el més sabio de los sabios como el mas estiipido de los
estiipidos

61 crecerdn por sf mismos como el grano de la tierra,

62 como las estrellas en el cielo, esto nunca serd alterado.

63-64  Para celebrar adecuadamente las fiestas de los dioses, noche y
dfa,

65-66  disefiaron para si mismos los grandes planos.

67 Alli donde Anu, Enlil,

68 Ea y Ninmah,

69 los grandes dioses,

70 crearon a la humanidad,

71 Nissaba es venerada.

6. El nombre de las dos primeras personas creadas por los dioses. La etimologfa de
los nombres es incierta: algunos autores los interpretan en base al sumerio traduciendo
como «E| que blece la Abundancia» y «El que establece la Riqueza» (Heidel, 1967: 70
nota 56); otros autores interpretan los bres L dose en una etimologfa mixta aca-
dia y sumeria traduciéndolos como «El que esti mis alejado» y «El que estd més cercas
(Bortéro y Kramer, 1989: 507) o «El que establece la eternidad» y «El que establece el cie-
lo» (Lambert, 2013: 511).

7. Literalmente «El Sefior Fruto~ y «La Sefiora Frutan. Esta pareja divina forma par-
te también de los denominados ancestros de Enlil en las listas divinas mesopotamicas.
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EL MITO DE HARAB

Mito conocido gracias a un solo manuscrito de época babilénica tardia
(segunda mitad del primer milenio). Segiin el colofén, el texto estd co-
piado en Babilonia sobre la base de un original procedente de Ashur. Este
relato mitico es atipico en la literatura mesopotdmica, describe una se-
rie de generaciones divinas que se suceden por medio del asesinato de los
padres y madres por parte de los hijos y las hijas y el posterior matrimo-
nio incestuoso con las respectivas madres y hermanas. Toda esta narra-
cién estd enmarcada en la ciudad de Dunnyu (literalmente «fortaleza»)
de localizacién geogrdfica incierta; algunos autores la sitiian no lejos de
Nippur (Lambert 1995: 1831), otros la sitiian dentro del reino de Isin
(Hallo 1997: 402). Del texto, en muy mal estado, se conserva solo par-
te del anverso (unas cuarenta lineas). Jacobsen ha hecho una propues-
ta de reconstruccién de muchos pasajes dasiados; muchos de los autores
que han estudiado posteriormente este texto aceptan gran parte de sus
propuestas’.

1 Al principio [Harab? se casé con la Tierra.]
[Dese6 tener famlilia y sefiorio:
«Labraremos la parte desértica del pais».
Cuando labraron sus partes desérticas, hicieron que se creara
la Mar.
5 Los campos labrados dieron a luz a Sumugén.

1. Texto publicado en cuneiforme en Lambert y Millard, 1965, nimero 43. Las
ediciones principales son Lambert y Walcot, 196S: 64-72; Jacobsen, 1984; Lambert,
2013: 387-395. Véanse también las siguientes traducciones: Bottéro y Kramer, 1989: 472-
478; Hecker, 1994: 610-611; Hallo, 1997; Feliu y Millet, 2004: 124-127.

2. «Harab» es una forma absoluta del acadio biarbu, que significa «azada». Se trata-
rfa pues del «matrimonio» entre la tierra y el instr que la hace productiva. Lambert
(1995: 1831) lee este nombre «Hayin», de etimologia desconocida.
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Ellos dos crearon [la casa de] su confianza, la ciudad de Dun-
nu, la primordial.

Harab se otorgé a si mismo el sefiorio de Dunnu.

[La Tierra] levanté su cara hacia Sumugén, su hijo,

y le dijo: «Ven, haré el amor contigo».

10 Sumuqén se casé con la Tierra, su madre, y entonces
mat6 a su padre Ha[rab].

Después, (Sumugan) se acost6 para descansar en Dunnu, su
amada (ciudad).

Entonces Sumugin tomé el sefiorio de su padre y

se cas6 con la Mar, su hermana mayor.

15 Gayu?, el hijo de Sumuqén, vino y
maré a Sumuqan en la ciudad de Dunnu.

El acosté (a Sumugén) en la tumba de su padre.
Se cas6 con la Mar, su madre,
entonces la Mar asesind a la Tierra, su madre.

20 El dia 16 del mes de Kislimu® tomé el sefiorio y la realeza.
Gayu’, hijo de Gayu, se casé con el Rio, su propia hermana$,
entonces maté a [Gayul], el padre, y a la Mar, su madre.

Les acost6 [en la tum]ba, en posicién fetal”,
En el dia 1 del mes de Tebetu® tomé el sefiorio y la realeza.

25 [Kush]?, el hijo de Gayu, se casé con Ua-ildag'®, su hermana,
renové la [vegetacion] de la tierra,

[y la puso] a disposicién [del ganado menor y del ganado
may]or,

[para alim]entar a los animales salvajes y las be[stias que pulu-
lan],

[y puso a disposici]6n de las necesidades de los dioses (todo lo
que) era necesario.

30 Entonces é] mat6 a [Gayu y] al Rio, su madre,
los deposité [en la tumba].

3. Lefdo «Lahar» por algunos autores, es el dios del ganado menor. El signo con el
que esti escrita esta divinidad significa, entre otras cosas, «oveja», La lista de divinidades
An = Anum lo define como «el pastor del dios Sin» (Litke, 1998: 126).

4. Corresponde a parte de los meses de noviembre-diciembre.

5. Este segundo Gayu es el hijo del primer Gayu y, al mismo tiempo, hijo y nieto
de la Mar,

6. El Rfo, a pesar de ser masculino en espaiiol, aparece en este mito divinizado
como una figura femenina.

7. Literalmente: encogidos.

8. Corresponde a parte de los meses de diciembre-enero.

9. Segiin la lista An = Anum, esta divinidad, junto con sus siete hermanos son «Los
pastores magnificos del dios Sin» (Litke, 1988: 128).

10. Ua-ildag: literalmente «pasto y chopo».
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[El dia x del mes de Shabatu!! to]lmé el sefiorio y la realeza.
{Haharnum'?, hijo de Ku]sh, se cas6 con Ningeshtinna'?, su
hermana,
entonces [mat]6 [a Kush y a] Ua-ildag, su madre,
35 los deposité [en la tumba]).
El dia 16 de Addaru'* [tomé] la realeza y el sefiorio.
[Hayashum], el hijo de Haharnum,
se casé con [...] su propia hermana.
[Durante el afio nuevo] tomé el sefiorio de su padre,
40 [10] le mats, [...J

El resto del texto estd demasiado deteriorado para ofrecer una traduc-
cién coherente; aproximadamente faltan unas cuarenta lfneas. Hacia el
final del reverso se pueden distinguir nombres divinos como los de Ni-
nurta, Enlil y Nusku, sin que se pueda distinguir un contexto fiable.

11. Corresponde a parte de los meses de enero y febrero.

12. Haharnum es una divinidad muy poco ida en la d cuneifor-
me; aparece en solo dos textos més y en ambos casos en relacién con Hayashum (véase
linea 37).

13. Ningeshtinna («La sefiora de la vifia»), més conocida con el nombre sumerio de
Geshtinana («La vifia del cielo») y en acadio con el nombre de Belet-seri («La sefiora de la
estepas). Bien conocida en la mitologfa sumero-acadia como hermana de Dumuzi. En el
mito del descenso de Inana/Ishtar al infierno Geshtinana es la sustituta de Dumuzi duran-
te seis meses cada afio en sus estancias ciclicas en el mundo inferior.

14. Corresponde a parte de los meses de febrero y marzo.

oy
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MITO BILINGUE DE LA CREACION:
LA CREACION DEL MUNDO POR MARDUK

Esta narracién mitica forma parte de un ritual para la purificacion del
templo de Nabii en Borsippa. Se conocen varias copias del texto, todas
procedentes de la biblioteca de Asurbanipal en Ninive (siglo vii). La co-
pia mds completa se conserva actualmente en el British Museum de Lon-
dres. El mito sigue la tradicién babilénica de entronizar a Marduk como
jefe del panteén y gran demiurgo; por esta razén el mito no puede ser
anterior a la segunda mitad del segundo milenio. El mito narra cémo la
base para la construccién del mundo es una masa acuosa primordial so-
bre la cual Marduk coloca una balsa, el fundamento de la tierra firme;
alli deposita tierra y después crea las ciudades y sus templos, asi como
la humanidad.

El texto bilingiie no se presenta en la forma habitual, es decir, inter-
calando una linea en sumerio y su traduccién acadia. En el caso que nos
ocupa, cada linea empieza con la primera parte de la linea en sumerio
seguida de la traduccién completa de la linea en acadio y, al final, como
si cerrase un paréntesis, el resto de la linea en sumerio. La estructura de
cada linea seria, pues, la siguiente: sumerio (1.° parte) acadio (completo)
sumerio (2.7 parte)'.

1 Conjuro: El templo puro, el templo de los dioses, todavia no
estaba construido en un lugar puro,
las cafias no habfan surgido, los drboles no habian sido creados,
los ladrillos no habian sido colocados, los moldes aiin no se
habian fabricado,

1. La edicién del texto cuneiforme fue obra de King, 1901, niimeros 35-37. El es-
tudio es también de King, 1902: 130-139. Ver la reciente edicién de Lambert, 2013: 366-
375. Véanse también las siguientes traducciones modernas: Heidel, 1967: 61-63; Botté-
ro, 1985: 301-316; Bottéro y Kramer, 1989: 497-502; Hecker, 1994: 608-609; Feliu y
Millet, 2004: 128-130.
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no se habfa construido ningin templo, ni fundado ninguna
ciudad,
5 no se habfa construido ninguna ciudad, ni se habfa estableci-
do ningiin campamento,
no se habia construido Nippur ni se habia creado el Ekur?,
no se habia construido Uruk, ni se habia creado el Eana’,
no se habia construido el Apsu, ni se habfa creado Eridu*,
el templo puro de los dioses, su morada, no se habia construido,
10 todos los paises aiin eran mar,
la fuente, en medio del mar, tenia un surtidor.
Entonces Eridu fue construida, el Eségil® fue construido,
[es el Esagil], que Lugaldukuga® fundé en medio del Apsu.
Babilonia fue construida, el Esagil” fue completado,
15 hizo a los Anunnaku del mismo modo
y la llamaron con pompa: «La ciudad pura, la morada amada
de su corazén».
Marduk até una balsa sobre el agua,
cred tierra y la amontoné encima de la balsa
para instalar a los dioses en la morada amada de su corazén;
20 después creé a la humanidad,
Aruru creé la semilla de la humanidad, junto con él%.
Cre6 a las bestias de Sumugén, las criaturas de la estepa,
cre6 el Tigris y el Eufrates y los situé en su lugar,
pronuncié sus nombres convenientemente.
25 Cred las cafias muertas, los juncos, los cafiaverales, las cafias y
los matojos,
cred la vegetacién de la estepa,
los paises, los caitaverales, las caias,
la vaca, su crfa, el toro, la oveja, su cordera, la oveja del rebaiio,
los huertos, los bosques;

2. El Ekur, literal «La casa fian, es el celebérrimo templo de Enlil en
Nippur.

3. El Eana, literalmente «La casa del cielow, es el templo de Anu y Inana/Ishtar en
Uruk.

4. Eridu era la ciudad santa de Enki/Ea, el soberano del Apsu.

5. El Esdgil, literalmente «La casa de techo alto», es el celebérrimo templo de Mar-
duk en Babilonia. Aquf parece indicar un lugar mitico en el interior del Apsu, en Eridu,
donde Enki/Ea (el padre de Marduk) tenia su morada.

6. Lugaldukuga es uno de los epitetos de Ea que aparece también en Enima elis VI
100 como Lugalduku.

7. En este caso sf que se trata del templo de Marduk en Babilonia.

8. Interpretacién incierta, la versién sumeria dice: «junto al dios». Podemos inter-
pretar que Marduk interviene en la creacién de la humanidad junto a Aruru, Otra posibi-
lidad es ver en este otro dios la esencia divina necesaria para crear la humanidad, mitema
ampliamente atestado en la mitologia sumero-acadia (Enima elis, Atrahasis, etcétera).
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LA CREACION DEL MUNDO POR MARDUK

los carneros salvajes, las cabras salvajes que pululaban.
El Sefior Marduk rellené una terraza en la orilla del mar,
Ea dispuso el mar, las marismas y la tierra seca.

[...] creé,

[...] cre[6 las marismas], creé los arboles,

[...] cre6 en el lugar,

[moldeé los ladrillos,] creé los [mol]des en su sitio,
[construyé los templos], creé la ciudad,

[cred la ciudad,] estableci6 los campamentos,
[construyé Nippur,] creé el Ekur,

[construyé Uruk,] cre[6 el Ea]na,

[construyé el Apsu], creé [Eridu].

El resto de la narracién estd perdido.
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COSMOGONIA DE LOS SACERDOTES-KALU

Este mito estd atestado en un texto ritual para la restauracién y purifica-
cién de un templo en que se dan las instrucciones precisas para realizar
las distintas ceremonias que los sacerdotes tienen que seguir. Entre es-
tas instrucciones hay una oracién profildctica que el sacerdote tiene que
recitar en un momento determinado del ritual. Esta oracién es el mito
cosmogonico que reproducimos. Conservamos dos manuscritos de este
texto, uno procedente de Babilonia y otro de Uruk; los dos son de la se-
gunda mitad del primer milenio, pero ambos manuscritos son copias de
originales mds antiguos®.

1 Cuando Anu creé el cielo,
Nudimmud cre6 el Apsu, su morada,
Ea cogi6 una pizca de barro del Apsu,
creé a Kulla? para renovar [los tempos].
N Cre6 las cafias y los bosques para [sus] trabajos de construc-
cién.
Cre6 a Ninildu?, Ninsimug* y Arazu® para completar [sus] tra-
bajos de cons[truccién].

1. Laprimera edicién del texto fue obra de Thureau-Dangin, 1921: 46-47; ver mis
reciente Dietrich, 2000: 36-39; Lambert, 2013: 376-383; véanse también las siguientes
traducciones: Heidel, 1967: 65-66; Bottéro, 1985: 293-299; Hecker, 1994: 604-605;
Feliu y Millet, 2004; 130-132.

2. Kulla es hijo del dios Enki/Ea, el dios babilonio de los ladrillos; su nombre se es-
cribe con el signo del Indnllo (Lambert, 2013: 377).

3. ido corri como Nindul es el dios carpintero y estd Inti-
mamente rclacxonndo con la figura de Enki/Ea (en las listas divinas estd identificado con
Enki/Ea: Litke, 1998: 86, linea 157); aparece ya en las listas divinas mds antiguas, fecha-
das a mediados del tercer milenio (Lambert, 2013: 378).

4, Literalmente «El sefior herrero» (Lambert, 2013: 378).

5. Arazu es una divinidad muy mal conocida, etimolégicamente significa «plegarias
en sumerio, Las listas divinas la sitian entre los dioses jueces (Lambert, 2013: 378).
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Cre6 las montafias, los mares para cualquier [...].
Cre6 a Kusigbanda®, Ninagal’, Ninzadim® (y) Ninkura® para
la fiabilidad y la firmeza de sus trabajos,
y para dedicar sus abundantes productos como primicias'®,
10 cre6 a Ashnan, Lahar!!, Sirash'2, Ningishzida'?, Ninsar** y [...]
para garantizar el alimento,
para ser los proveedores de los [do]nes regulares.
Cre6 a Umunmutamku y Umunmutamnag'® como suministra-
dor de las [ofre]ndas.
Cre6 a Kusu'é, el sumo sacerdote de los grandes dioses para
completar el ceremonial de los [rito]s.
Cre6 al rey como vicario [de los templos]
15 [Crle6 a los hombres para hacer |[...]
f...] Anu, Enlil, Eay [...]

El resto del texto estd perdido.

6. Litcralmente <El joven orfebre»; es, como su nombre indica, el dios patrén de
los orfebres. En las listas divinas aparece identificado con Ea; literal sc le define
como «El dios Ea de los orfebres» (Litke, 1998: 236, linea 129) (Lambert, 2013: 378).

7. Literalmente «El sefior del gran brazo~. Se trata de otro dios relacionado con el
trabajo de los metales, también identificado con Enki/Ea en las listas divinas y definido
como «El dios Ea de los plareros» (Litke, 1998: 238, linea 126).

8. Literalmente «El seiior joyerow.

9. Literalmente «El sefior de la montafia», patrén de los que trabajan la piedra
(Lambert, 2013: 379).

10. Otra posible interpretacién: «abundantes productos para tm gran ofrenda de ce-
reales...» (Linssen, 2004: 303).

11. Pareja de diosas que suelen aparecer juntas: Ashnan es la diosa del grano y Lahar
la diosa del ganado menor (Lambert, 2013: 379).

12. Diosa patrona de la produccién de cerveza (Lambert, 2013: 379).

13. Literalmente «El sefior del drbol verdaderow; conocido ya desde el tercer mile-
nio, es un dios relacionado con el infr do, la vegetacién y la agricultura (Lambert,
2013: 379).

14. Descrito en las listas divinas como «La carnicera del Ekurs, es decir, uno de los
miembros del servicio de Enlil (Lambert, 2013: 379).

15. Literalmente «¢éQué comeri el sefior?» y «éQué bebers el seiior?». Las listas di-
vinas citan la traducci6n acadia del nombre de estas dos divinidades y las definen como
«El cocinero y el cervecero del Esagil» (Litke, 1998: 98, lineas 263-264) (Lambert, 2013:
379).

16. Kusu es una divinidad mal conocida, est4 relacionada con el grano. En las listas
divinas aparece identificada con Nisaba, la diosa del grano, y también como «Sumo sacer-
dote de Enlil» (Litke, 1998: 55, linea 298 y 59, linea 324).
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LA HISTORIA DEL GUSANO Y EL DOLOR DE MUELAS

Este texto responde a un motivo esencialmente prdctico: la curacién de
un dolor de muelas. El sistema utilizado consistia en la aplicacién de un
remedio sobre la muela y la recitacién ritual de una breve narracién mi-
tolégica que se incorpora para explicar y potenciar a la vez la eficacia del
remedio. El texto acaba dando las instrucciones precisas para elaborar el
medicamento y los pasos que hay que seguir para completar la curacion.
Esta narracion mitica bace remontar el origen del dolor de muelas basta
el principio de la creacién. Ea, la divinidad conjuradora y siempre dis-
puesta a echar una mano, es la encargada de resolver el problema.

Conocemos varias copias de este texto, todas ellas del primer mile-
nio, la mds completa procede de la Biblioteca de Asurbanipal (siglo vi1).
El mito era antiguo ya que conservamos una version escrita en hurrita
fechada hacia el siglo xvur',

1 Cuando Anu [creé el Cielo],
el Cielo cre6 [la Tierra],
la Tierra creé los Rios,
los Rios crearon los Canales,
5 los Canales crearon el Lodo,
el Lodo creé el Gusano.
El Gusano se fue llorando ante Shamash,
ante Ea llegaron sus lagrimas.
(Gusano): «¢Qué me ofreces para comer?
10 ¢Qué me ofreces para sorber?».
(Ea): «Te daré un higo maduro

1. Lapublicacién de la copia mas completa del texto fue obra de Thompson, 1903:
nimero 50; edicién parcial en Lambert, 2013: 400. Véanse las siguientes traducciones:
Bottéro, 1985: 281-282; Bottéro y Kramer, 1989: 483-485; Heidel, 1967: 72-73; Hec-
ker, 1994: 603-604; Feliu y Millet, 2004: 132-134.
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y un albaricoque».

(Gusano): «¢Qué hago yo con un higo maduro
y un albaricoque?

iPonme entre los dientes,

hazme vivir en las encias!

iPara chupar la sangre de los dientes

y roer la carne

de sus encias!».

(Instrucciones): Fija la aguja y coge la base.
«Porque has dicho esto, ioh Gusano!,

ique Ea te golpee con toda la fuerza

de sus manos!».

Conjuro contra el dolor de muelas.

Ritual: Mezclar cerveza, un poco de malta y aceite.
Recitar tres veces el conjuro sobre (la pasta) y aplicar una par-
te sobre la base de la muela.

Copia literal de una antigua rablilla cocida de Marduk-nadin-
ahi. Lo ha escrito Nabu-nadin-ipri, hijo de Kuduran.
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LA HISTORIA DEL GUSANO Y LA INFECCION OCULAR

Este texto tiene una evidente relacién con el texto anterior. El mito etio-
légico que abre este conjuro es muy similar al de la «Historia del Gusa-
1o y el dolor de muelas». En este caso la copia del texto es mucho mds
antigua, aproximad. te de principios del siglo xvu, el lugar de proce-
dencia parece ser el sur de Mesopotamia, posiblemente la ciudad de Lar-
sa o sus alrededores. Muchos de los conjuros de esta época son oscuros y
dificiles de entender ya que se supone que el lector antiguo ya entendia
perfectamente el contexto. A nosotros nos interesan las primeras lineas
de la historia, donde se cuenta el origen del gusano'.

1 Anu concibié el cielo, el cielo engendr6 la tierra,
la tierra engendr6 el hedor, el hedor engendré el lodo,
el lodo engendré la mosca, la mosca engendré la gusana.
La gusana, hija de Gula, vestida con un manto, rodeada de
sangre,
5 [...] la sangre del crio, destruyd sus ojos.
Damu lanza el hechizo y Gula mata la gu[sana ...],
los maté. Sobre [...]
Abrié su boca, cogié su pecho, levanté sus ojos [...]

El hechizo no es mfo, es el hechizo de Damu y Gula. Damu lo
ha lanzado y yo lo he cogido.

1. Véase la copia del texto en Van Dijk, Goetze y Hussey, 1985, nimero 5; en el
mismo volumen también estd la transliteracién y traduccién de algunas lineas en las pigi-
nas 19 y 61; véase el estudio del conjuro en Veldhuis, 1993: 45-46. Véanse traducciones
en Foster, 2005: 180; Feliu y Millet, 2004: 134-135.
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CONJURO CONTRA LA PAJA EN EL OJO

Este conjuro de la primera mitad de segundo milenio proviene de la an-
tigua ciudad de Neribtum, situada en la cuenca del rio Diyala. El texto
explica, a través de una breve cosmogonia, c6mo aparece la paja proce-
dente de las espigas del cereal que se puede poner en los ojos de las per-
sonas provocando un orzuelo u otras infecciones. La parte mitica del
conjuro narra los trabajos de siega que hacen los dos dioses astrales por
excelencia, Sin (la Luna) y Shamash (el Sol) en el campo de Enlil. Mien-
tras hacen estos trabajos, una paja de las espigas va a parar al ojo de un
joven. Seguidamente se hace la invocacion para hacer el tratamiento y
curar el mal',

1-2 «iTierral» —dijo—. La Tierra engendr6 el lodo,

3-4 el lodo engendré el tallo,

5-6 el tallo engendré la espiga,
7-8 la espiga engendré el orzuelo.
9 En el campo de Enlil —dice—

10-11  un campo cuadrado de siete medidas,

12-13 estaba segando, Shamash recogia (las garbas).
14-16  Entonces el orzuelo entré en el ojo del joven.
17-18 <A quién enviaré, con una orden

19 para las siete y siete hijas de Anu?
20-21  Que cojan un recipiente de cornalina,
22 una jarra de calcedonia,

23-24  que saquen agua pura del mar,
25-27 'y asi hagan salir el orzuelo del ojo del joven.

1. La primera edicién del texto fue obra de Landsberger y Jacobsen, 1955: 15-16;
véase también Landsberger, 1958: 56-57; edicién parcial en Lambert, 2013: 399. Véanse
también las siguientes traducciones: Bottéro, 1985: 286; Farber, 1987: 272-273; Foster,
1996: 121; Feliu y Millet, 2004: 135-136.
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GLOSARIO DE NOMBRES DIVINOS, PERSONAJES
MITOLOGICOS Y SANTUARIOS

ADAD: Dios atmosférico, patrén de la lluvia, la tormenta, el trueno y el rayo. Su
culto estaba muy extendido por todo el Préximo Oriente y su templo prin-
cipal estaba en Alepo.

ApDu: Designaci6n semitico-occidental del dios Adad.

AkiTu: Templo situado en las afueras de Babilonia donde se celebraban parte de
los actos de la Fiesta del Afio Nuevo.

ALLa: La identidad y el perfil de este/estos dios/dioses es poco conocida en la li-
teratura y la mitologia sumero-acadia.

AMURRU: Dios de la poblacién némada semitica occidental que penetré en Me-
sopotamia a finales del tercer milenio.

SHAR y KiSHAR: Tercera pareja primordial después de Apsu-Tidmat y Lahmu-
Lahamu. Sus nombres significan literalmente «Todo el cielo», «Toda la tie-
rra», Son los padres de Anu. En la época neo-asiria Anshar se identific6 con
el dios nacional de los asirios, Ashur.

ANU: (0 Anum; sumerio An, «Cielo»): El padre de los dioses. A pesar de ser el
dios supremo del panteén sumero-acadio, su figura en la mitologfa siempre
aparece difusa, con poco relieve como dios ejecutor.

ANUNNAKU: Nombre genérico que indica la totalidad de los dioses.

ANzu: El antagonista de Ninurta. Pijaro mitico que le robé las tablillas de los
destinos a Enlil.

Arsu: Masa de agua dulce subterranea que fluye en forma de rios y fuentes en
la tierra, Como lugar mitico es la residencia de Enki/Ea. En el Eniima eli§
aparece como marido de Tidmat formando con ella la pareja primordial.

AruRrU: Conocida también como Belet-ili («<La Sefiora de los dioses»), es una de
las designaciones de la diosa madre, creadora del hombre en varios mitos.

AsHuR: Dios nacional de Asiria.

AsALuHI: Hijo de Ea. Algunas listas divinas lo consideran el «Conjurador» de los
dioses. Fue identificado con Marduk.

BAAL: Nombre con el que es conocido el dios atmosférico en Ugarit y otras po-
blaciones de la costa siria.

BEL: «El Sefior». Uno de los nombres de Marduk.

BELET-ILI: Véase Aruru.
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ENOMA ELIS Y OTROS RELATOS BABILONICOS DE LA CREACION

DaGaN: Divinidad originaria del Eufrates medio, jefe del pantedn local, identi-
ficado en Babilonia con Enlil.

DAMKINA: Esposa de Ea y madre de Marduk. Responde al petfil de una diosa
madre, es la creadora de la humanidad segin el Ensima elis.

DaMu: Uno de los dioses encargados de la curacién.

Ea (Sumerio, Enki, «El Sefior Tierra»): Hijo de Anu y padre de Marduk, es el
dios de las aguas subterréneas, vive en el Apsu donde tiene su palacio. Estd
relacionado con la magia, los conjuros, la sabiduria y todas las artes manua-
les. Es la divinidad benefactora por excelencia, siempre dispuesta a echar
una mano, tanto a los humanos como a los dioses, con su ingenio. Su es-
posa es Damkina.

EHURSAGTILA: «La casa que extermina las montaas». El templo de Ninurta en
Babilonia,

ENKI: Véase Ea.

ENLIL: El dios patrono de la ciudad de Nippur. El segundo en rango después de
Anu, era el que ostentaba el poder efectivo y el dios ejecutivo por excelen-
cia del panteén sumero-acadio.

ESAGIL: «La casa del techo alto». El templo de Marduk en Babilonia.

EuMUsHA: «La casa del mandamiento». La capilla de Marduk en el Esagil.

EZIDA: «La casa verdadera», El templo de Nabi en Borsippa.

GIRRA: El fuego divinizado.

Guta: Diosa sanadora. Se la considera la esposa de Ningirsu y madre de Damu.
Patrona de los médicos.

IGIG1: Nombre genérico para indicar la totalidad de los dioses.

IrNINE: Uno de los nombres de la diosa guerrera Ishtar.

ISHTAR: Diosa con tres aspectos muy marcados: por un lado, diosa de la sexua-
lidad; por otro lado, diosa de l1a guerra y, en tercer lugar, tiene un aspecto
astral que la identifica con el planeta Venus.

ISHTARAN: Dios local de la ciudad de Der.

KAKA: Segin el Eniima elis es el visir de Anshar. En otras tradiciones es el vi-
sir de Anu.

KiNgu: El amante de Tidmat después de la muerte de su marido Apsu. El jefe de
los dioses rebeldes. Con su sangre se creara la humanidad segiin el Eniima
elis.

LAHMU y LAHAMU: Segunda pareja primordial, hijos de Apsu y Tidmat. De signi-
ficado incierto, es posible una etimologfa que signifique «peludo» de acuer-
do con el acadio. Otros autores han intentado relacionar estas dos divi-
nidades con el lodo primordial que se creé dentro de la masa acuosa que
formaban Apsu y Tidmat. Para una opinidn contraria a esta iiltima interpre-
tacién véase Lambert 1985: 189-202.

LUGALAKIA: «Rey de las aguas subterraneas». Posiblemente uno de los nombres
de Ea,

Mami: Uno de los nombres de la figura de la diosa madre.

MaRDUK: El dios supremo del pante6n babilénico. Hijo de Ea y Damkina.

Mummu: El ministro de Apsu.

NaBU: El hijo de Marduk, patrén de la escritura, de los escribas y también de la
ciudad de Borsippa.
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NANNA: Véase Sin,

NERGAL: El rey del infierno. Patrén de la pestilencia, las plagas y las desgracias
de la guerra.

NINHURSAG: La diosa madre sumeria, madre de muchas divinidades del panteén
y una de las divinidades mds veneradas durante el tercer milenio.

NINMAH, «La Sefiora excelsa»: Diosa madre, creadora del hombre en diversos
mitos.

NINURTA: Dios guerrero, hijo de Enlil de Nippur e identificado con Ningirsu,
el patrén de Lagash.

NisaBA: En origen, diosa sumeria del grano. Pasé a ser la patrona de la escritu-
ray la contabilidad.

NINGIRSU: Véase Ninurta.

NubiMmuD: Uno de los nombres de Enki/Ea.

Nusku: Hijo y ministro de Enlil y dios del fuego y la luz. En algunas tradiciones
es el padre de Girra.

SHAMASH (Sumerio, Utu, «sol»): El dios del sol y la justicia, hijo de la luna (Nan-
na/Sin), su esposa es Aya (sumerio, Sherida).

SHUQAMUNU: Dios Kasira identificado con Nergal y Nusku.

SIN (Sumerio, Nanna «luna»): El dios luna, hijo de Enlil y Ninlil, su esposa es
Ningal. Es el padre de Shamash (el sol).

SUMUQAN (Sumerio, Shakkan): El dios de las bestias salvajes que viven en el
campo abierto.

TIAMAT: Etimolégicamente el nombre significa «mar». Es la diosa de las aguas
saladas; simboliza, junto con Apsu, el caos primordial.

TisHPAK: Dios guerrero patrén de la ciudad de Eshnunna.

URAsH: Dios agrario patrén de la ciudad de Dilbat.

Usmu: El ministro de Ea.

YAHVE: El nombre del dios de Israel.

YAM: El dios del mar en Ugarit y en otras poblaciones de la costa siria.

ZABABA: Dios guerrero patrén de la ciudad de Kish.

ZARPANITUM: La esposa del dios Marduk.
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